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GLAUBEN

DI REDAKTION

Liebe Leserinnen, liebe Leser,

Sie halten die neue Ausgabe des Wissenschaftsmaga-
zins fundiert in Hinden, das sich dem Thema ,Glau-
ben“ aus unterschiedlichen Perspektiven widmet. Auch
in der Geschichte der Freien Universitit spielte Glau-
ben eine wichtige Rolle: Vor mehr als 60 Jahren verband
die Griinder unserer Universitit der Glaube daran, eine
Universitit im Westen der geteilten Stadt Berlin errich-
ten zu konnen, um in Freiheit zu studieren, zu lehren
und zu forschen. Seitdem hat sich die Freie Universitit
zu einer internationalen Spitzenuniversitit entwickelt:
Sie gehort nach der neuen Rangliste des renommierten
Times Higher Education zu den 100 besten Universi-
titen der Welt.

Die Freie Universitit, ausgezeichnet im Exzellenzwett-
bewerb des Bundes und der Linder, verfolgt mit ihren
Exzellenz-Clustern nicht nur den 1948 erfolgreich ein-
geschlagenen Weg der Spitzenforschung, sie fordert mit
ihren Graduiertenschulen auch die besten Nachwuchs-
wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler. Der For-
schungsgegenstand einer dieser Schulen ist unter ande-
rem das Thema Glauben — es ist die ,,Graduate School
Muslim Cultures and Societies“. Deren Leiterin, die Is-
lamwissenschaftlerin Gudrun Krimer, beschreibt in
dieser Ausgabe, wie in der Graduiertenschule junge und
hochqualifizierte Wissenschaftlerinnen und Wissen-
schaftler zusammenkommen, um miteinander zu ar-
beiten und zu forschen — und wie die Graduiertenschu-
le zu einer der weltweit ersten Adressen in diesem For-
schungsfeld werden soll. Das Ziel: die Vielfalt des Islam

zu erforschen, ohne Konflikte zu verharmlosen. Die Gra-

duiertenschule arbeitet daftir auch mit Wissenschaftlern
anderer Institutionen zusammen, darunter das Zentrum
Moderner Orient. Auch aus anderen Disziplinen nihern
sich Forscher der Freien Universitit dem spannenden
Thema Glauben: Der Historiker Paul Nolte berichtet
von der Renaissance der Religionen in Deutschland, der
Theaterwissenschaftler Clemens Risi von den Parallelen
zwischen kirchlichen und theatralen Auffithrungen. Der
Lateinamerikanist Sergio Costa machte sich fiir fun-
diert auf den Weg nach Ubersee: Er erklirt, wie sich die
Katholische Kirche Brasiliens gegen Pfingstgemeinden
und selbsternannte Propheten wehrt, wihrend die Film-
wissenschaftlerin Gertrud Koch im Interview erzihlt,
wie Religion und Glaube auf der Leinwand dargestellt
werden. Warum die ,Neuen Atheisten” grofSen Zuspruch
erfahren, beschreiben die Religionswissenschaftler Ulf
Plessentin und Thomas Zenk, der Literaturwissenschaft-
ler Stefan Keppler-Tasaki zeigt, warum das Gebet eine
rhetorische Form der Klassischen Moderne ist. Von der
Philosophin Sybille Krimer erfahren Sie, wie der Glaube
und das Erkennen zusammenhingen — vom Psychologen
Hans-Werner Riickert, wie der Glaube an den Studiener-
folg wachsen kann. Die Arabistin Angelika Neuwirth er-
klirt, warum der Koran unbeschadet zum europiischen
Erbe gerechnet werden kénnte, und der Historiker Ernst
Baltrusch begibt sich in die Zeit des Herodes, eine hi-
storische Figur im stindigen Zwiespalt zwischen Religi-
on und Politik. Der Theologe Michael Kubina schlief3-
lich beschreibt, welche Rolle die offiziellen Kirchen in
der ehemaligen DDR spielten, und wie sie zum Fall der
Mauer beitrugen. Wir wiinsche Thnen wie immer eine

spannende Lektiire!
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Wissenschaft und Praxis

Mit der am 11, September 2009 im Beisein von Bundeshil-
dungsministerin Prof. Dr. Annette Schavan und Bildungssenator
Prof. Or, E. Jurgen Zdllner feierlich erdffneten Deutschen Uni-
versitdt fiir Weiterbildung [DUW) schliefit sich eine Licke auf
dem bisherigen Bildungsmarkt: Die DUW ist die erste private
staatlich anerkannte Weiterbildungsuniversitat in Deutsch-
land. Trager sind die Freie Universitat Berlin und die
Stuttgarter Klett-Gruppe,

Das Lehr- und Forschungsprofil der DUW fokussiert die
Bereiche, in denen sich gesellschaftliche und arbeitsmarktre-
levante Veranderungen zurzeit am schnellsten vollziehen:
Wirtschaft und Management, Bildung, Gesundheit und Kom-
munikation. In digsen vier Departments bietet die DUW berufs-
begleitende Programme an, forscht und betreibt den kontinu-
ierlichen Austausch mit der Arbeits- und Unternehmenswirk-
lichkeit,

Die DUW bietet berufshegleitende weiterbildende Master-
studiengdnge und Zertifikatsprogramme an. Als Universitat mit
spezieller Ausrichtung auf das Leitbild des reflektierenden
Praktikers greift die DUW die Bedirfnisse von berufstatigen
Das flexible Blended-
Learning-Studiensystem und die individuelle Betreuung ermig-

Weiterbildungsinteressierten auf.

lichen es, das Studium mit Privatleben und Beruf zu vereinba-
ren. Die Studierenden kénnen im eigenen Lerntempe und orts-
ungebunden ein Masterstudium oder Zertifikatsprogramm
absolvieren - in einer Kombination aus Selbststudium, Online-
Lerneinheiten und Prasenzseminaren in Berlin. Ein besonderes
Lehr- und Lernformat im Rahmen der Masterstudiengange
stellt dabei der Field-Trip dar, der im jeweiligen Praxisfeld in
Deutschland oder wahlweise im Ausland absolviert werden
kann,

Deutsche Universitat fiir Weiterbildung
Berlin University for Professional Studies

i
b0

Jetzt einen Monal unverbindlich
und kostenfrei studieren!”

Die DUW-Studienangebote richten sich an Menschen
im Beruf Studieninhalte und Studienmodell stnd daler
optimal auf berufstatipe Studierende zugeschniteen.

Wir bz'gfﬂh'n Sie auf dem Wz'g.‘{.u 1hrem Erﬁu’g’.‘

Ihr Infornaterial erhalten Sie unter: » Masterstudiengange
= Managementprogramme

= 01802/3355 1"

« Zertifikatsprogramme

‘& info@duw-berlin.de

*ButAnmeldung 10 siien Mastersiudiengany
odar das Studlm GAnpEalA Frofhesionl

“Hh Cant LAnrif aus aem bt Fasinats
mabil gl stiwelchind

www.duw-berlin.de

Berufsbegleitende Weiterbildung zwischen

N Anzeige

lhren Lehrbetrieb nahm die DUW Anfang Oktober 2009 mit
zwei Masterstudiengdngen in den Fachrichtungen Compliance
[M.A.), Bildungs- und Kompetenzmanagement [M.A.] und 8
Zertifikatsprogrammen auf, darunter das Managementpro-
gramm Studium Generale Professional. Der Masterstudien-
gang Drug Research and Management [M.5c.] sowie weitere
fachspezifische und Uberfachliche Zertifikatsprogramme in
allen Departments starten mil dem nachsten Studienbeginn

im Januar 2010.

Ausfihrliche Informationen zu den Studienangeboten der
Deutschen Universitat fur Weiterbildung erhalten Sie unter
www.duw-berlin.de oder bei der Studienberatung unter
01802/335511".

Erfolg studieren.
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Wissenschaft

trifft Wirtschaft

ERFOLGREICHES NAVIGIEREN IM MEER DES WISSENS
BERLIN SCIENCES présentiert die Berliner Wissenschaftslandschaft.

Wissen Sie, was Forscher unter Mikrowel-
len-Plasmaerzeugung verstehen? Dass
am Ferdinand-Braun-Institut fiir Hochst-
frequenztechnik mafigeschneiderte Dio-
denlaser entwickelt werden?

Die wissenschaftliche Exzellenz in der
Hauptstadt ist so vielfdltig, dass es bei-
nahe unméglich ist, den Uberblick tiber
alle wissenschaftlichen Einrichtungen
und deren Forschungsschwerpunkte zu
behalten. Hier setzt seit knapp einem
Jahr der BERLIN SCIENCES Navigator der
Berlin Partner GmbH mit Hilfe seiner wis-
senschaftlichen Partner an.

Berlin gehért zu den gréBten und viel-
faltigsten Wissenschaftsregionen in Eu-
ropa. An vierzehn staatlichen und sech-
zehn privaten Hochschulen sowie mehr
als 70 auBeruniversitdren Farschungs-
statten lehren, forschen, arbeiten und
studieren rund 200.000 Menschen aus
aller Welt. Diese Dichte und Vielfalt an
wissenschaftlichen Einrichtungen in Ber-
lin spiegelt die interaktive Suchmaschi-
ne BERLIN SCIENCES Navigator auf dem
Internetportal www.berlin-sciences.com
wider, die fortlaufend aktualisiert wird.

Nehmen wir an, ein Mitarbeiter eines Un-
ternehmens sucht eine wissenschaftliche
Einrichtung, die im Bereich Telematik,
also der Wissenschaft von einander ver-
netzten EDV-Systemen, forscht. Ab sofort
findet er diese schnell und unkompliziert
in der Rubrik BERLIN SCIENCES Navigator
des Wissenschaftsportals www.berlin-
sciences.com der Berlin Partner GmbH -
sofern sich die entsprechende Institution
bereits kostenlos in der Datenbank des
Navigators eingetragen hat.

Bisher hatten die wissenschaftlichen Ein-
richtungen in Berlin keine gemeinsame
Plattform, um sich nach aufen internati-
onal zu présentieren. ,Das haben wir im
Rahmen unserer Marke BERLIN SCIENCES
mit dem Navigator erfolgreich gedndert”,
sagt René Gurka, Geschéftsfiihrer der
Berlin Partner GmbH. Ergdnzungen kon-
nen von den Instituten und Fakultdten
selbst leicht eingefiigt werden und seien
ausdriicklich erwiinscht, betont Gurka.

Die interaktive Suchmaschine bietet Un-
ternehmen, Investoren, Wissenschaft-
lern, Studierenden, Abiturienten sowie
der interessierten Offentlichkeit mit 600
Einrichtungen mit jeweils bis zu 140 Ein-
zelinformationen dann erstmals einen
vollstindigen Uberblick iiber die Berliner
Wissenschaftslandschaft und schafft die
Mdoglichkeit, deren Forschungsbereiche
sowie Kontaktdaten schnell und unkom-
pliziert zu finden. Zehn Such-, Filter- und
Anzeigeoptionen mit rund 70 Suchbe-
griffen stehen dem User dafiir zur Ver-
fligung. Keine andere Stadt bietet bisher
eine solche umfassende Datenbank an,
die auch Unternehmen international fiir
sich nutzen kénnen.

Im Rahmen des Wissenschaftsportals
www.berlin-sciences.com steht der Na-
vigator der Politik, der Wirtschaft sowie
der Wissenschaft als kostenloser Service
- auch in englischer Sprache - zur Verfii-
gung. Die Nutzer kénnen damit gezielt
Synergien nutzen, die fiir die Entstehung
von Innovationen wichtig sind.

www.berlin-sciences.com

Berlin
Sciences

1l
Partner

Berlin Partner GmbH

Ludwig Erhard Haus
Fasanenstralie 85

10623 Berlin

Tel.: +49 (0)30 39980-134

Fax: +49 (0)30 39980-239
info@berlin-partner.de

www . berlin-partner.de
www.businesslocationcenter.de
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Der Rat muslimischer Ge-
lehrter gewinnt an Einfluss

12

VON FLORIAN MICHAELIS

Mehr als 220 Millionen Muslime leben in Indonesien, nur we-
nige Tausend in manchen westlichen Lindern. Gelten fiir sie
dieselben religiosen Gesetze? Wie unterscheiden sich Regeln
und Riten in islamischen Mehrheitsgesellschaften von jenen
Gegenden, in denen Muslime in der Minderheit sind? Solchen
Fragen gehen die Wissenschaftler der ,,Berlin Graduate School
Muslim Cultures and Societies” nach, mit der die Freie Univer-
sitdt im Exzellenzwettbewerb erfolgreich war. Sie interpretie-
ren die Worte religiéser Gelehrter und untersuchen den Ein-
fluss mdchtiger Lobby-Organisationen. Ihr Ziel: den Kampf

der Kulturen zu bekdmpfen.

Wer etwas auf sich hilt in Politik, Wirtschaft und Ge-
sellschaft, der sucht sich eine reprisentative Adresse. In
den Hauptstidten der Welt beziehen Firmen, Verbinde
und Organisationen herrschaftliche Geschiftsriume,
samt dicker Teppiche, grofler Schreibtische, prunkvoller
Leuchter; gerne in der Nihe der Regierenden. Grofie und
Pracht der Biiros und Empfangsriume sollen zeigen:
Wir sind wichtig und einflussreich. Das Hauptstadt-Bii-
ro dient als Visitenkarte der eigenen Bedeutung — oder
zumindest des eigenen Selbstverstindnisses.

Wenn sich der Einfluss und Anspruch einer Organisa-
tion an ihrer Adresse ablesen lassen, dann hat der In-
donesische Rat der Ulemas (Majelis Ulama Indonesia,
MUI), eine Art Dachorganisation der muslimischen
Gruppen im Land, enorm an Macht und Selbstvertrau-
en gewonnen: Aus dem Keller einer groffen Moschee
zog der Rat ins Zentrum von Jakarta, in einen neu ge-
bauten Biiroturm, sehr teuer, sehr schick.

Der Rat muslimischer Gelehrter, 1975 gegriindet, ur-
spriilnglich um die vielen religiésen Gruppen des
Landes unter quasi-staatlicher Kontrolle zu halten,
hat sich zu einer eigenen poli-
tischen Kraft entwickelt, zu ei-
ner sehr machtvollen sogar. Sei-
ne neue Stirke zeigt sich keineswegs nur am Umzug des
Hauptquartiers, sondern vielmehr am Einfluss auf die
offentliche Meinung und auf die Gesetzgebung Indone-
siens, vor allem auf Ebene der Provinzen und Verwal-
tungsbezirke.

Der indonesische Islamwissenschaftler Syafiq Hasyim,
38, nennt es eine ,Islamisierung der Rechtsordnung®.
Er ist Doktorand an der ,Berlin Graduate School Mus-
lim Cultures and Societies” (BGSMCS), mit der die Freie
Universitit Berlin im Exzellenzwettbewerb des Bundes
und der Linder erfolgreich gewesen ist. Fiir seine Dok-
torarbeit untersucht Hasyim den Einfluss des Ulema-

Rates auf die Gesetzgebung: Er will nachzeichnen, wie

Freie Universitit Berlin

die Organisation es schafft, dass die Sharia, also das re-
ligiose Recht des Islam, Eingang finden in die Gesetzte
des qua Verfassung sikularen Staates Indonesien. Zu-
dem will er untersuchen, wie die Aktivititen des Rates
zusammenhingen mit dem Erstarken eines radikalen
Islamismus in dem gréfiten Inselstaat der Erde mit sei-
nen 220 Millionen gliubigen Muslimen. Hasyim kon-
zentriert sich dabei auf die sogenannte Reform-Ara, al-
so jene Jahre seit 1998, als Prisident Suharto zuriick-
treten musste.

Hasyim zufolge ist eines der wichtigsten politischen In-
strumente des Gelehrten-Rates die Fatwa, das musli-
mische Rechtsgutachten. So lief die Organisation bei-
spielsweise eine Fatwa verfassen,in der sie ein Bankensys-
tem, in dem Zinsen vorgesehen sind, fiir nicht vereinbar
erklirt mit islamischen Rechtsvorschriften. ,,Mit ande-
ren Worten hat die MUI gesagt, die indonesische Regie-
rung handle siindhaft, weil sie es den Finanzmarkt-In-
stitutionen erlaubt, Zinsen fiir Kredite zu verlangen und
Zinsen an Anleger zu verteilen®, so Hasyim. Lautstark

fordere die Organisation eine Sharia-Bank.

Ein guter Ort fiir Wissenschaftler: Einst lebte in diesem Haus der Chemiker und

Nobelpreistriger Otto Hahn, heute forschen hier junge Graduierte der ,,Berlin

Graduate School of Muslim Cultures and Societies®.




‘ GLAUBEN UND GESELLSCHAFT

Der indonesische Islamwissenschaftler Syafiq Hasyim (rechts), 38, ist Doktorand

an der ,,Berlin Graduate School Muslim of Cultures and Societies” und unter-

sucht die Islamisierung der Rechtsordnung.

Die MUI ist auflerdem damit beauftragt, zusammen
mit anderen Organisationen Teile des Finanzmarktes
zu iiberwachen: So kann er die Vergabe von Darlehen an
Firmen verhindern, die Produkte herstellen und verkau-
fen, die das islamische Recht verbietet,
etwa Alkohol oder Schweinefleisch. ,Es
ist Teil ihrer Agenda, die Gesetzgebung

Kein Geld fiir Alkohol

und Schweinefleisch

zu islamisieren®, sagt Hasyim. Seine Vorstellungen habe
der Ulema-Rat bereits bei den Gesetzen gegen Porno-
grafie durchsetzen kénnen: Im den vom Parlament ver-
abschiedeten Paragraphen spiegele sich die zuvor vom
Rat herausgegebene Fatwa sehr deutlich wider.

Der Gelehrten-Rat hat landesweit ein eindrucksvolles
Netzwerk aufgebaut, mit tiber 150 regionalen Nieder-
lassungen. Er vertritt die Sicht von mehr als 60 mus-
limischen Organisationen. Einen wichtigen Erfolg ver-
zeichnete er im Sommer 2008: Auch auf sein Betreiben
hin beschnitt die Regierung die Aktivititen einer mus-
limischen Sekte im Land, die nicht daran glaubt, dass

Mohamed der letzte Prophet war.

Trennungsrechnung
Overheadkosten

Organisationsentwicklung

www.syncwork.de/hochs

Kompetenter Partner fuir Hochschulen

Studierendenverwaltung

Kritiker flirchten: Der wachsende MUI-Einfluss deu-
tet auf eine Radikalisierung muslimischer Krifte in In-
donesien hin, einem Land, das bislang als vergleichs-
weise moderat und weltoffen bekannt war. So dhnlich
driickt es auch der Wissenschaftler Hasyim aus. Als An-
hinger eines pluralistischen Religionsverstindnisses
bewerte er den wachsenden Einfluss auf die Legislati-
ve kritisch. ,Der Platz der Religion ist die Gesellschaft,
nicht die Rechtsprechung®, sagt er. Auch deswegen will
er die Rolle einiger radikaler Mitglieds-Organisationen
der MUI genauer untersuchen, etwa der ,Islamischen

Verteidigungsfront” (Front Pembe- .
Kritischer Blick auf

la Islam) oder des ,Indonesischen . L.
radikale Organisationen

Mujahedin Rates“ (Majlis Mujahi-
din Indonesia). ,Ich will verstehen, wie der MUI seine
Kapazititen nutzt.“ Denn die Fatwas beeinflussen auch
die 6ffentliche Meinung — mit zum Teil fiir westliche
Beobachter bizarren Folgen. So beschiftigte sich der Rat
mit der Frage, ob ein gliubiger Muslim Yoga-Ubungen
turnen diirfe. Das Ergebnis: Wer Mantras singe, so die
Islamgelehrten, schwiche seinen Glauben. Wer schwei-
gend vor sich hin turne, diirfe sich dagegen entspan-
nen. Das sei keine Siinde. Die ,Berliner Zeitung” veran-
lasste das zu einem launigen Text unter der Uberschrift
»Kann denn Yoga Stinde sein?

Auf sein Forschungsprojekt ist Syafiq Hasyim bestens
vorbereitet. Er hatin Jakarta Philosophie und islamische
Theologie studiert, dann einen Masterstudiengang im
niederlindischen Leiden drangehingt. Mehrere Jah-
re arbeitete er fiir Nicht-Regierungs-Organisationen,
half beim Wiederaufbau nach der Tsunami-Katastro-
phe, beschiftigte sich mit Fragen des Gender-Main-
streamings und der Geschlechtergerechtigkeit. Gera-
de aus der Diskussion iiber Frauenrechte weif§ er, wie
schwierig manche Diskussionen mit sehr streng gliu-
bigen Muslimen sein kénnen: , Das ist ein langer Pro-
zess", sagt er. Jetzt, als einer von knapp 15 Doktoran-

den des zweiten Jahres, hat er seine Forschungsarbeit

<> syncwor

Berlin « Dresden « Kiin « Wies

shaden « Ziirich

Doppik

Hochschulsteuerung
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Welche Rechtsvorschriften gelten?

14

an der Graduate School der Freien Universitit begon-
nen. Der erste Jahrgang hatte bereits vor tiber einem
Jahr angefangen. Auch Sarah Albrecht, 29, ist seit die-
sem Herbst dabei; und auch sie beschiftigt sich mit is-
lamischen Rechtsvorschriften.

Vereinfacht gesagt geht es um die Frage: Diirfen einige
Rechtsvorschriften unterschiedlich ausgelegt werden,
je nachdem, in was fiir einer Gesellschaft der Gliubi-
ge lebt? Darf also ein Muslim in Deutschland, wo er in
der Minderheit ist, einen Kredit aufnehmen, um ein
Haus zu bauen? Schon in ihrer Abschlussarbeit am In-
stitut fiir Islamwissenschaft der Freie Universitit be-
schiftigte sich Albrecht mit den Texten des promi-
nentesten sunnitischen Gelehrten Yusuf al-Qaradawi.
Der

Islam soll das Leben er-

Seine Kern-These:

leichtern. Es kénne nicht sein, dass Muslime vom ge-
sellschaftlichen Leben ausgeschlossen werden, wenn
sie in der Minderheit seien. Um der Familie ein Dach
iiber dem Kopf zu bieten, miisse ihnen auch ein Kredit
erlaubt sein fiir den — entgegen islamischen Rechtsvor-
schriften — Zinsen verlangt werden. ,Der Grundgedan-
ke heifit taysir’, die Erleichterung des Lebens durch
Religion®, sagt Albrecht.

»Es ist ein intellektuelles Vergniigen, mit den jungen,
engagierten und hochqualifizierten Wissenschaftlern
zusammen zu arbeiten”, schwirmt Gudrun Krimer,
Professorin fiir Islamwissenschaft an der Freien Uni-
versitit und Direktorin der Graduate School. Sie alle
kimen zwar aus unterschiedlichen Disziplinen und
Lindern, dennoch habe man schnell zueinander ge-
funden und kénne auf héchstem Niveau miteinander
arbeiten.

Eines von Krimers Zielen: Die Graduiertenschule zu
einer der ersten Adressen in der Welt zu machen, wenn
es um Islamwissenschaft geht, vergleichbar mit den

fithrenden US-Universititen oder der School

Arbeiten auf
héchstem Niveau

of Oriental and African Studies in London.

,Dafiir miissen wir die Strukturen verste-

tigen, die wir seit Beginn des Exzellenzwettbewerbs
aufgebaut haben®, sagt sie, ,wir miissen uns internati-
onal noch stirker vernetzen und vor allem langfristig
denken, auch iiber den nichsten Exzellenzwettbewerb
hinaus.“

Inhaltlich geht es Krimer mit der Graduiertenschule
vor allem darum, die innere Vielfalt, historische Wan-
delbarkeit und globale Vernetzung islamisch geprigter

Kulturen und Gesellschaften in den Mittelpunkt zu rii-

Kritiker fiirchten, dass der wachsende Einfluss des Indonesischen Rats der Ulemas (Majelis Ulama Indonesia, MUI) auf eine Radikali-

sierung muslimischer Krifte in Indonesien hindeute.

Freie Universitit Berlin



GLAUBEN UND GESELLSCHAFT

cken. ,Das heifdt nicht, dass wir Osama bin Laden ver-
harmlosen wollen oder den Karikaturenstreit”, sagt
Krimer. Der Kampf der Kulturen sei schon deswe-
gen eine falsche Annahme, weil es den einen Islam an
sich nicht gebe. ,Der Islam ist kein einheitliches, ab-
geschlossenes Gebilde“, sagt Krimer, ,keine homogene
Zivilisation.” Die Vielfalt des Islam erforschen, ohne
Konflikte zu verharmlosen, das sei das Vorhaben. Zuge-
spitzt lautet die Leitfrage: Was ist eigentlich islamisch
an der islamischen Welt?

Die bis zu 45 Doktoranden der Graduiertenschule wer-
den dabei zu Fachleuten fiir islamisch geprigte Gesell-
schaften ausgebildet. Thre Qualifikation soll ihnen er-
lauben, spiter Fiihrungspositionen in Wissenschaft,

Medien, Politik und in der internationalen und kultu-

rellen Zusammenarbeit einzunehmen. Knapp 30 Dok-

Sarah Albrecht (links), 29, ist seit diesem Herbst an der ,Berlin Graduate School toranden forschen bereits an der Graduiertenschu-
of Muslim Cultures and Societies.“ Sie beschiftigt sich mit islamischen Rechts- le. Sie kommen aus der ganzen Welt: Aus Indonesien
vorschriften. wie Syafiq Hasyim, aus Pakistan, den USA und Grof3-

britannien, aus Agypten und aus der Tiirkei und na-
tiirlich auch aus Berlin wie Sarah Albrecht. Weit tiber
100 angehende Wissenschaftler haben ihre Unterla-
Prof. Dr. Gudrun Krimer gen beim aktuellen Bewerbungsverfahren eingerei-

cht, das im November endete: eine Beschreibung ihres

Gudrun Krémer studierte von 1972 bis 1978  Forschungsvorhabens, einen Lebenslauf, zwei Empfeh-

Geschichte, Islam- und Politikwissenschaft lungsschreiben und einen Nachweis iiber die eigenen
sowie Anglistik in Heidelberg, Bonn und Fremdsprachenkenntnisse.

Sussex (Grofbritannien). 1981 folgte die Zehn Doktoranden pro Jahr kénnen aufein Stipendium
Promotion, 1994 die Habilitation im Fach hoffen, die Férderung betrigt rund 1.400 Euro im Mo-
Islamwissenschaft an der Universitit Ham- nat. Der Ansatz der Graduier-

) ) o . ... . Zehn Doktoranden pro Jahr

burg. Von 1982 bis 1994 war sie Nahost- tenschule ist interdisziplinir:

Referentin an der Stiftung Wissenschaft Wissenschaftler aus verschiedenen Fachrichtungen ar-

und Politik in Ebenhausen bei Miinchen beiten zusammen, um zu Erkenntnissen zu kommen.

SN0 und vertrat 1987 bis 1989 die Professur fiir Systematisch verkniipfen Regionalwissenschaftler, Hi-

gegenwartsbezogene Orientwissenschaft an der Universitit Ham-
burg, bevor sie 1994 den Ruf auf die Professur fiir Islamwissenschaft ;/w ~

Hamburg-Akademie Dr. Rainer Schmid

an der Universitit Bonn annahm. 1996 iibernahm sie den Lehrstuhl

fiir Islamwissenschaft an der Freien Universitit Berlin. Sie ist unter ) . .
Sicherheitsaspekte der Gentechnik

Lehrgange fir Projektleiter und Beauftragte fir Blologesdhe Sicherhel
= Mediziner, Blologen, Chemiker und Ingenieure im Berelch Germechnik -

anderem Mitglied der Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wis-
senschaften, Executive Editor der Encyclopaedia of Islam Three und

seit 2007 Direktorin der Berlin Graduate School Muslim Cultures and T T P T T e e AT T

Societies, geférdert aus Mitteln der Exzellenzinitiative des Bundes und eines Zertifikats nach §15 Abs.2 Satz 1 Nr. 3 GenTsV
+ mindestens 3 Prasenzlehrgange pro Jahr in Deutsch
+» englisch-sprachige Lehrgdnge auf Anfrage

+ auch als Fernlehrgang

+ ausflhrliche Unterlagen

der Linder sowie der Freien Universitit Berlin.

Kontakt :
Mahere Infermationen, .ﬁ.nmelduﬂg und Anfragen unter
Freie Universitit Berlin www.hamburg-akademie.de

org.@hamburg-akademie.de
Institut fiir Islamwissenschaft
Altensteinstrafe 40

14195 Berlin

Tel.: 030 — 838 52487 Hamburg Akademie
E-Mail: gkraemer@zedat.fu-berlin.de
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storiker, Soziologen, Ethnologen, Politikwissenschaft-
ler und andere Forscher ihre Methoden und Interes-
sen miteinander. Auch arbeiten hier Wissenschaftler
verschiedener Institutionen Hand in Hand: sie kom-
men von der Freien Universitit, der Humboldt Univer-
sitit, vom Zentrum Moderner Orient und vom Max-
Planck-Institut fiir Bildungsforschung. ,Das ist Lehre
und Forschung auf hohem Niveau®, sagt Krimer. Zu-
sitzlich wurden mit Mitteln der Freien Universitit drei
Zeitprofessuren eingerichtet: Eine Professur fiir is-
lamisches Recht — ein wichtiger Ansprechpartner bei
den Forschungsvorhaben von Hasyim und Albrecht —
und zwei Juniorprofessuren, die sich mit Muslimen in
Europa und muslimischen Gesellschaften in Siidasien
beschiftigen.

Geradezu bestiirzt ist Gudrun Krimer iiber das Islam-
Bild, das in der Offentlichkeit vorherrscht: ,Politisch
aktive Muslime und der Islam im Allgemeinen werden
als Gefahr gesehen®, sagt sie. Daran habe sich in den
letzten Jahren kaum etwas geindert. Und kaum jemand
mache sich bewusst, wie sehr der Ruf des Westens in
islamisch geprigten Gesellschaften gelitten habe. Bei
weltweit mehr als einer Milliarde Muslimen - der Is-

lam gilt nach dem Christentum als die zweitgrofite

Professorin Gudrun Krimer will die Graduiertenschule zu einer der ersten Adressen in der Welt machen, wenn es um Islamwissenschaft geht.

i a
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-

Freie Universitit Berlin

Glaubensgemeinschaft — kénne das sehr ernste poli-
tische Konsequenzen haben.

Wenn es durch die Forschung in Dahlem gelinge, da-
zu beizutragen, das Islam-Bild der breiten Offentlich-
keit differenzierter zu gestalten, sei viel erreicht. Auch
deshalb konzentrieren sich die Forschungsvorhaben
an der Graduiertenschule nicht nur auf die Konflikt-
regionen. ,Natiirlich steht der vordere Orient im Mit-
telpunkt des allgemeinen Interesses®,
sagt Krimer. Aber auch Afrika, siidlich
der Sahara, sowie Siid- und Siidostasien
sollen nicht zu kurz kommen. Gerade in diesen Ge-
genden entspricht das muslimische Leben oft nicht
der Klischee-Vorstellung vom Islam. IThre religiése Pra-
xis ist nicht nur rdumlich sehr weit entfernt von Sau-
di-Arabien. Das bestitigt auch Syafiq Hayim, der es so
ausdriickt: ,Die Religion findet nicht in einem leeren
Raum statt, sie steht in enger Beziehung zu ihrem Um-
feld, in dem sie praktiziert wird.“ Er ist auch ein biss-
chen stolz darauf, wie pluralistisch in seinem Land der
Glaube gelebt wird. Um so wichtiger sei es, die Mecha-
nismen der Islamisierung der indonesischen Gesetz-
gebung zu verstehen. Denn: ,Das Recht muss neutral

bleiben®, sagt er.

Das Islam-Bild differen-
zierter gestalten
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Die katholische Kirche

verliert Glaubige

20

MATTHIAS THIELE

Es herrscht ein seltsamer Krieg in Sdo Paulo. Die Frontline ver-
lduft quer iiber den Largo Sete de Setembro, gleich hinter der
Catedral da Sé. Das Feindesland beginnt in der Rua Conde de
Sarzedas, direkt auf der anderen Seite des Platzes. Statt mit
Waffen kimpfen die verfeindeten Truppen mit T-Shirts, Hei-
ligenbildern und Erbauungsliteratur; ihre Soldaten sind Prie-
ster, Prediger und Pop-Stars. Auf dieser Seite der Front halten
Marcello Rossi und Odilo Pedro Kardinal Scherer die Truppen
zusammen. Sie haben einen méchtigen General: Den Stellver-
treter Christi auf Erden, Nachfolger des Apostelfiirsten, den
Obersten Priester der Weltkirche, Bischof von Rom, Erzbischof
und Metropolit der Kirchenprovinz Rom, Souverdn des Staates
der Vatikanstadt, Diener der Diener Gottes.

Es herrscht Krieg um die Seelen Brasiliens. Es ist ein
Krieg ohne Waffen; ein Krieg mit dem Versprechen auf
eine bessere Zukunft; ein Krieg der Worte. Mit all ih-
rer Macht kimpft die katholische Kirche gegen die auf-
strebenden Sekten der Charismatiker, gegen Pfingstge-
meinden und Freikirchen, gegen Scharlatane und Wun-
derheiler, Exorzisten und selbsternannte Propheten.
Und vor allem kimpft Rom gegen einen andauernden
Trend: Von 1980 bis ins Jahr 2000 hat sich die Zahl der
Anhinger der Evangelikalen Kirchen laut offizieller
Statistik mehr als verdreifacht. Zwar ist Brasilien welt-
weit mit rund 130 Millionen Katholiken noch immer
das Land mit den meisten Katholiken, doch noch vor
30 Jahren waren 90 Prozent aller Brasilianer katholisch,
im Jahr 2000 dagegen gerade noch 73,5 Prozent — Ten-
denz: fallend.

sLange hat die katholische Kirche diese neue Bewe-
gung schlichtweg ignoriert®, sagt Professor Sérgio Co-
sta vom Lateinamerika-Institut der Freien Universitit,
der die Entwicklungen aufmerksam verfolgt. Er beo-
bachtet, dass in ganz Lateinamerika die
sogenannten Pfingstkirchen der katho-
lischen Kirche die Gliubigen abziehen.
Wo diese vor leeren Kirchenbinken predigen, fiillen je-
ne ganze Stadien. 156 Millionen Gliubige zihlen die
Evangelikalen mittlerweile in Lateinamerika, das sind
28 Prozent der Bevolkerung. Zum Vergleich: 1970 waren
es gerade einmal 4,4 Prozent.

Warum die neuen Glaubensgemeinschaften einen solch
enormen Zuwachs haben, dariiber ist sich die For-
schung uneins. Sicher, nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil hat die Liturgie viel von ihrem Mythischen ver-
loren. ,Die Kirche ist insgesamt in der Wahrnehmung
der Menschen kopflastiger geworden, auch durch die

Befreiungstheologie der 70er Jahre, sagt Costa. Doch

Freie Universitit Berlin

die Sehnsucht nach transzendentalen Erlebnissen sei
bei vielen Menschen in Lateinamerika geblieben.

In den Kirchen der Pfingstgemeinden knien sie, die
Hinde zum Gebet in den Himmel gestreckt, murmeln
ekstatisch ihre Gebete. Geschichten iiber Wunderhei-
lungen machen die Runde, Dimonen werden ausgetrie-
ben von Concepcidn bis Mexiko-Stadt, von Puerto Santa
Cruz bis Caracas. Auch der Heilige Geist wird beschwo-
ren und die Menschen versichern, dass er herabgestie-
gen sei; zwar nicht in Gestalt einer Taube und auch
nicht unter Feuer und Flammen, aber unter dem Tosen
und Geschrei Tausender Gliubiger. Laufen den Katho-
liken wegen dieser Erscheinungen die Gliu-
bigen weg? Auf der anderen Seite der Front
inmitten Sio Paulos: Rua Conde de Sarzedas.
Straflenhindler verkaufen T-Shirts. Statt ,,Adidas“ oder
»Nike“ prangt auf der Brust in Grofibuchstaben ,JE-
SUS*“: Rucksicke, Jeanshosen und Pullis im Namen des
Herrn. Aus den Geschiften plitschert Musik: Aline Bar-
ros singt ,Casa de Deus” — ,Haus Gottes".

Aline Barros ist so etwas wie die Céline Dion des Ama-
zonas: Dreimal gewann die Pastoren-Tochter den Gram-
my Latino. Er wird verliehen in ehrwiirdigen Hallen wie
dem Shrine Auditorium in Los Angeles und dem Madi-
son Square Garden in New York, CBS tibertrigt live, ho-
he Quote garantiert, besonders bei den mexikanischen
Einwanderern. Barros hat gut drei Millionen Platten
verkauft.

Barros besingt in ihren Liedern die Familie und dass
Jesus Christus ihr Leben verindert. Im Musikvideo zu
»Pula, Pula“ hiipft sie zwischen blauen, griinen, gelben

und orangefarbenen Schaumstoftblumen umher, um

Gleich hinter der Catedral da Sé verliuft die Frontlinie des Glaubens zwischen

Katholiken und den aufstrebenden Sekten Brasiliens.

Jesus prangt
auf T-Shirts
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Die Sangerin und Pastoren-Tochter Aline Barros, hier bei ihrer Ankunft bei den

siebten Annual Latin Grammy Awards im New Yorker Madison Square Garden,
ist so etwas wie die Céline Dion des Amazonas. Oft handeln ihre Lieder davon,

wie Jesus ihr Leben verdndert hat.

sie herum sieben Kindern in gelben Shirts und roten

Hosen, die mitsingen und mitspringen, und wiirde

gleich Ronald McDonald auftauchen - er fiele nicht auf.

»Pula, Pula“ handelt von der reinigenden Kraft der Ge-

meinschaft und davon, dass man mit Gott ein Riese sei.

. . Der Text ist kurz und eingingig, die Melodie

Evangelikale haben ihre oo

. . ein Ohrwurm. ,Christliche Rock- und Pop-

eigenen Medien L . . .

musik ist lingst zu einem wichtigen Zweig

der brasilianischen Unterhaltungsindustrie geworden®,

sagt Professor Costa. Und damit die christlichen Lieder

zu Hits werden, wurde eine Reihe von Fernsehsendern
und Radiostationen aufgebaut.

Edir Macedo, Griinder der , Igreja Universal do Reino de

Deus, der ,,Universalkirche vom Reich Gottes®, besitzt

mit TV Record das drittgrofite Sendernetzwerk Brasi-
liens. 1977 griindete der vormalige Lotterieverkiufer
aus Rio de Janiero seine Organisation, inzwischen ist
die Universalkirche die grofite der Neopfingstkirchen
in ganz Brasilien: mit eigenen Schulen und Filialen
in der ganzen Welt. Der selbsternannte Bischof Mace-
do lebt hauptsichlich in den USA. Zu seinen Auftritten,
die ganze Stadien fiillen, lisst er sich mit seinem Privat-
jet einfliegen. Medienwirksam nimmt er dort Wunder-
heilungen an Krebs- und Aids-Kranken vor, vorgeblich
Lahme konnen wieder gehen und Blinde sehen und al-
les kraft des Heiligen Geistes.

Doch momentan ist die Kirche des Reiches Gottes mit
sehr weltlichen Dingen beschiftigt: Im Sommer be-
gann ein Prozess gegen die Fithrer der Gemeinschatft;
der Vorwurf: Steuerhinterziehung. Macedo und neun
weitere Angeklagte sollen in den vergangenen Jahren
umgerechnet mehr als eineinhalb Milliarden Euro an
Spendengeldern gewaschen und
danach in kircheneigene Unter-
nehmen investiert haben. Laut Ge-
setz hitten die Spenden jedoch ausschliefSlich fiir die
Glaubensgemeinschaft selbst verwendet werden diir-
fen. Seitdem Klage erhoben wurde, spricht TV Record
von einem Komplott der Staatsanwaltschaft. Dass gegen
Macedo schon 1992 wegen Scharlatanerie und Betrugs
ermittelt wurde, erwihnt der Sender freilich nicht.
Eine andere Kirche in Brasilien geht mittlerweile so-
gar auf die Strafle: Mehr als eine Million Menschen de-
monstrierten Anfang November flir ein Ende der an-
geblichen Diskriminierung der ,Igreja Renascer em
Christo” -, Kirche der Wiedergeburt Christi“. Auch di-
ese Sekte ist in den Blick der Steuerermittler geraten:

Das Griinderehepaar der Gemeinschaft, Sonia und Es-

Akademische

[hre wissenschaftliche
Versandbuchhandlung mit den
besonderen Dienstleistungen.

Buchhandlung

EhrenbergstralBe 29
14195 Berlin

Telefon +49(0)3084 19 08-0

vw.akabuch.de
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tevam Hernandes, wurde 2007 bei der Einreise in die
Vereinigten Staaten mit mehreren Millionen Dollar
Schwarzgeld erwischt. Sie hatten das Geld in Bibeln ver-
steckt und daraufhin fast ein Jahr unter Hausarrest ge-
lebt. Thr berithmtester Anhinger indes fehlte: Real Ma-
drids brasilianischer Fufiballstar Kakd.
»Im Grunde genommen geht es bei den neu entstan-
denen Pfingstkirchen in Brasilien um Profit*, sagt Sér-
gio Costa. ,Ihr Ethos basiert auf einem Glauben an ei-
nen Gott, der Reichtum verspricht. Um ihn zu errei-

chen, ist fast alles erlaubt.”
sofrer — hér auf zu leiden

Andere Forscher sprechen
von einer ,Theologie des Wohlstands®, das Motto vie-
ler Seelenfinger sei ,pare de sofrer” — hor auf zu leiden.
Ethische Anspriiche und Moral stéren da nur.
Wie das Geschift mit dem Wohlstand liuft, lisst sich
jeden Sonntag in den neu erbauten Kirchen der evan-
gelischen Pfingstler beobachten: In Surfklamotten sind
die Minner gekommen, die Frauen stark geschminkt,
figurbetont gekleidet. Eine Bibel haben fast alle dabei,
im Hintergrund leiert eine Orgel vor sich hin. Dann
geht das Licht aus, die Show kann beginnen: Spotlight,
Jubel, Auftritt des Predigers. Viele der selbsternannten
Pastoren kommen aus der Wirtschaft, haben vorher als
Manager in der Wirtschaft gearbeitet, oft im Marketing.
Und das zahlt sich aus:
+Wer braucht Geld?", fragt der Pastor. ,Ich!“ schreit
die Menge. ,Lauter!”, befiehlt der Prediger. ,GeDbet, so
wird euch gegeben®, ruft er, wihrend die Menschen mit
Geldscheinen in der Luft wedeln. Nun fihrt der Predi-

ger seinen Lohn ein: Fiir ihn erfiillt sich das Verspre-

chen von Reichtum und Wohlstand, denn einen Teil
der Einnahmen darf er behalten, der andere Teil muss
abgegeben werden an jene, die hoher stehen in der Hi-
erarchie seiner Gemeinschaft. Wer kann, spendet am
Ende des Gottesdienstes die geforderten 50 Reis — das
entspricht etwa 20 Euro. Wer nicht so viel Geld iibrig
hat, spendet 20 oder 30 Reais, und selbst die Armen Fa-

vela-Bewohner, die Menschen in den Brasilia-

Selbst die

Armsten spenden

nischen Slums, spenden einen oder zwei Reais,
weil man ihnen eingeredet hat, der Betrag wer-
de irgendwann zehnfach zuriickkommen. ,Besonders
die armen Bevolkerungsschichten sind empfinglich
fiir die Botschaften der Neopfingstler, die ihre alltig-
lichen Bediirfnisse unmittelbar ansprechen®, sagt Bra-
silien-Experte Costa.

Die Prediger der neuen Pfingstkirchen kommen so
selbst dorthin, wo staatliche Hilfe die Menschen nicht
mehr erreicht: in die Gefingnisse, die Unterwelt der
Megastidte und in die entlegensten Dorfer des Ama-
zonabeckens. Und wo sie nicht persénlich erscheinen
kénnen, da senden sie ihre Botschaft als Video iiber die
Fernsehkanile und seit einiger Zeit auch tiber das Inter-
net. Demografie als Erklirungsmuster fiir den Erfolg?
Es gibt laut Costa noch eine Facette: ,Insgesamt nut-
zen die Neopfingstkirchler ihre Ressourcen gewinn-
optimiert®, sagt er. ,Im Vergleich zur katholischen Kir-
che haben sie das bessere Marketing, die besseren Ver-
breitungsstrukturen und niedrigere Kosten.“ Religion
als Wettbewerb?

Einige Katholiken nehmen genau diesen Wettbewerb

an, mochten den Grammy Latino in der Kategorie ,Be-

Lange hat die Katholische Kirche andere Glaubensbewegungen in Brasilien ignoriert und unterschatzt.

Freie Universitit Berlin
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stes christliches Album“ nicht linger den Neopfingst-
lern iiberlassen. Einer von Ihnen ist Padre Marcelo
Rossi, auch er ein Kiinstler im Namen des Herrn. Ros-

. . si singt, begleitet von Klavier und Gitarre,
Kiinstler im Namen

. und klingt dabei ein bisschen wie sein ita-
Gottes und des Profits

lienischer Namensvetter Vasco Rossi — nur
ist die Stimme des Brasilianers weniger verraucht und
die Botschaft stirker katholisch: ,Sei das Zentrum, sei
alles in meinem Herzen, Herr.“
Rossi fiillt mittlerweile ganze Fufballstadien, hat allei-
ne im vergangenen Jahr 3,3 Millionen CDs und DVDs
abgesetzt und war damit schon zum zweiten Mal hin-
tereinander Topseller des Landes. Der 40-Jihrige ist
Mitbegriinder der katholischen Bewegung ,Charisma-

tische Erneuerung“. Die Erlose aus seinen Konzerten

Univ.-Prof. Dr. Sérgio Costa
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und Plattenverkiufen steckt der katholische Priester in
kirchliche Sozialprojekte.

Um den Krieg um die Seelen der Brasilianer zu gewin-
nen, braucht die katholische Kirche Menschen wie Ros-
si. Und sie riistet auch an anderen Stellen auf: Auch die
Katholiken aus dem charismatischen Fliigel bemiithen
sich immer mehr um {iiberzeugende Medienauftritte.
Doch eines freilich unterscheidet die beiden Kontra-
henten: Wihrend Rom nach dem biblischen Wort han-
delt ,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was
Gottes ist“ und nicht unmittelbar in das
brasilianische Parteiengeflige eingreift,
griinden die Evangelikalen politische
Parteien. Mittlerweile haben ihre Abge-
ordneten ein Fiinftel der Sitze des Parlaments erobert
— das sind mehr als die gréfSte Partei. Noch handeln sie
unkoordiniert und bekimpfen sich manchmal gegen-
seitig. ,Aber es besteht die Gefahr, dass die Evangelika-
len in den kommenden Jahren mehr Einfluss auf die
Politik Brasiliens nehmen®, sagt Costa.

In jlingster Zeit haben sie sich immerhin schon einmal
zusammengetan: Als das Strafbuch fiir Umweltdelikte
um den Passus des Lirmschutzes erginzt werden sollte,
schritten die Evangelikalen mit ihren Partien geschlos-
sen ein: Die neuen Bestimmungen hitten an vielen Or-

ten die Gottesdienste der Freikirchen eingeschrinkt.

Zusammen mit Padre Marcelo Rossi setzt sich Odilo Pedro Kar-

dinal Scherer gegen neue Glaubensrichtungen zur Wehr.
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Immer &fter hérte man in den letzten Jahren das Schlag-
wort von der ,,Renaissance der Religion®. In der zweiten Half-
te des 20. Jahrhunderts schien das Gegenteil der Fall zu sein:
Die alltagsprigende Kraft von Religion und Kirche liefs spiir-
bar nach. Religiositit grenzte sich in Sonderbezirken ab und
wurde immer mehr zur blofen Privatsache. Die Mitglieder-
zahlen der Kirchen bréckelten stetig oder — wie in der DDR
unter politischem Druck — dramatisch und wohl unumkehrbar.
Die europdischen Gesellschaften, und mit ihnen beide deut-
sche Staaten auf je eigene Weise, sahen die grundlegende Vor-
stellung von einer modernen , Sdkularisierung” bestdtigt, die
spdtestens seit der Aufkldrung des 18. Jahrhunderts Glauben
durch Wissen verdringte, Mythos durch Rationalitdt, sakrale

Gemeinschaftsbindung durch radikalen Individualismus.

Zuerst ist diese Perspektive gewissermafen von auflen
problematisch geworden. Die Konfrontation mit dem
Islam und seinen Frommigkeitsstilen, gewiss auch mit
seinen politischen Anspriichen und seinen fanatisierten,
im Extremfall gewaltbereiten Varianten ist dabei an er-
ster Stelle zu nennen. Dabei wurde allmihlich klar, dass
religioser Fundamentalismus nicht dem Islam vorbehal-
ten ist, sondern Parallelen im Christentum des 20. Jahr-
hunderts entwickelt hat. Doch geht die religiose Prigung
der US-amerikanischen Gesellschaft, die dabei mit Recht

in den Sinn kommt, im Fundamentalismus lingst nicht

auf; sondern hat sich weithin als eine den sozialen Alltag
konstituierende Macht etabliert, als primérer Faktor von
Lebensfiithrung und sozialen Netzwerken. Damit konnte
die Sikularisierung bereits nicht mehr als westlicher, ge-
schweige denn universeller Normalfall gelten.

Die Rede war ofter von einem europiischen ,Sonder-
weg" in einer globalen Arena, in der Religion in beina-
he allen anderen Kontinenten und Kulturen eine tiefe
Verwurzelung in Glaubensiiberzeugungen und Lebens-
stilen behilt ebenso wie eine enge Ver-
flechtung mit der 6ffentlichen Sphi-
re bewahrt hatte. Sehr schnell verdich-
teten sich dann aber — spitestens in der zweiten Hilfte
der 1990er Jahre — die Anzeichen dafiir, dass selbst diese
Annahme von einem europiischen Raum der Sikularitit
nicht mehr zutraf. In der Uberwindung der kommuni-
stischen Regime spielte die Politik des Glaubens und der
religiésen Vernetzung eine ganz entscheidende Rolle, sei
es in einer katholischen Variante wie in Polen oder in
einer iiberwiegend protestantischen wie in der DDR. In
Westeuropa wiederum war es die verspitete Entdeckung,
dass Millionen von Migranten—in Frankreich und Grof3-
britannien ebenso wie in der Bundesrepublik — auch ih-
re Religion, insbesondere den Islam, mitgebracht hatten.
Und religiése Identitit ging in der neuen Umgebung
nicht verloren, sondern verstirkte sich hiufig als Teil der
kulturellen Selbstbehauptung: eigentlich flir niemanden
iiberraschend, der sich auch nur oberflichlich mit histo-

rischen Beispielen von Migration beschiftigt hat.

Die Formierung der ,neuen sozialen Bewegungen® in der Bundesrepublik, von der Umwelt- und Friedensbewegung bis zur Partei

»Die Griinen“, wurde ganz vehement ebenso von religiésen Impulsen getragen wie von kirchlichen Netzwerken beférdert.
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Religion mit ,,eigenen”

kulturellen Traditionen

Die vorerst letzte Stufe dieser Erfahrungen lag in der
Entdeckung, dass Religion auch in den ,eigenen” kul-
turellen Traditionen West- und Mitteleuropas nicht
allmihlich verschwand oder in muse-
aler Erinnerung erstarrte, sondern ei-
ne neue Dynamik in kulturellen Kon-
flikten und eine neue Prisenz als gesellschaftliche Deu-
tungsmacht gewann. So war in der Bundesrepublik
besonders auffillig, mit welcher Eindringlichkeit re-
ligiése Argumente in den ethischen Grundsatzdebat-
ten des letzten Jahrzehnts verwendet wurden. Aber da-
rauf lisst sich die neue Uberlagerung von Religion und
Offentlichkeit nicht reduzieren. Schon vor drei Jahr-
zehnten war die Formierung der ,,neuen sozialen Bewe-
gungen” in der Bundesrepublik, von der Umwelt- und
Friedensbewegung bis zur Partei ,Die Griinen®, ganz ve-
hement ebenso von religiosen Impulsen getragen wie
von kirchlichen Netzwerken befordert worden. Und seit
einiger Zeit — wieder ein ganz anderes Beispiel — erle-
ben Schulen in kirchlicher Trigerschaft einen Ansturm
des Interesses, und neue kirchliche Schulen werden in
Elterninitiative gegriindet. Der spanische Religionsso-
ziologe José Casanova hat solche Phinomene friihzeitig
analysiert und als Typus einer neuen ,public religion®,
einer neuen 6ffentlichen Religion gekennzeichnet, die
sich fast tiberall in Europa nachweisen lisst.

In der Tat manifestiert sich die ,Renaissance der Reli-
gion“ in Deutschland und Europa nicht in einer mas-
senhaften Frommigkeitsbewegung, nicht in rasant wie-
der ansteigendem Kirchenbesuch. Ihr gemeinsamer
Nenner sind vielmehr die neuen Formen der Uberla-
gerung von Religion und Offentlichkeit. Sie lassen sich
aber nicht iiberwiegend als ein Ausgreifen der Religion

auf die Politik interpretieren, im Sinne eines Versuches

der Auflésung von Grenzen des sikularen Staates, die
iiber viele Jahrhunderte mithsam in die Beziehungen
von Kirche und Staat eingezogen wurden. Insofern ist
der Begriff’ der ,Renaissance” ohnehin missverstind-
lich, weil es sich nicht um die ,Wiedergeburt“ von Ver-
gangenem, nicht um einen Riickfall in frithere Epochen
handelt. Andererseits: Er ist prignant und nicht falsch;
schliefflich war auch die Renaissance des 15. Jahrhun-
derts kein ,Roll-back” in die Anti-

. Renaissance der
ke, sondern der Beginn der Moder-
ne. Auffillig ist vielmehr die starke
Nachfrage nach Religion in der Offentlichkeit, in si-
kularen Wertekonflikten, in der Suche nach kultureller
Orientierung, auch in der praktischen Gestaltung sozi-
aler Netzwerke von Solidaritit und Gemeinschaft. Man
kann geradezu von einem neuen Religionsbedarf mo-
derner Gesellschaften sprechen.

Was sind die Ursachen dafiir? Historisch gesehen, fiith-
ren die genannten Beispiele, auch in globaler Perspekti-
ve, immer wieder in die siebziger und frithen achtziger
Jahre des 20. Jahrhunderts zuriick: zur Islamischen Re-
volution im Iran 1979 ebenso wie zur Bliite von religi-
6sem Protest und Dissens in Ost und West um 1980.

Die zeitgeschichtliche Forschung hat die 1970er Jahre
jungst sehr deutlich als ein Jahrzehnt des Umbruchs in-
terpretiert, in dem sich grundlegende Orientierungen
sehr viel deutlicher verschoben als in den spektaku-
liren 1960er Jahren des Protests
und der Rebellion. Die Basiserfah-
rung des Umbruchs liegt am Ende
der groffen Nachkriegsprosperitit seit 1945/1948, die
in der ersten Olkrise von 1973/1974 schlagartig zu Be-
wusstsein kam. Schon ein Jahr frither hatte der ,,Club of

Rome* von den ,Grenzen des Wachstums” gesprochen.
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Zweifel am reinen
Fortschrittsglauben
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Das gesamte kulturelle Koordinatensystem der Moder-

ne transformierte sich in der Folgezeit grundlegend.
Der ,Fortschritt“ war nicht mehr umstandslos positiv
besetzt; die politische Linke definierte sich nicht mehr
durch Ziele wie Wachstum und Technik, sondern durch
den Zweifel daran. Man spricht jetzt oft vom Ende der
,<Hochmoderne“, die mit ihrer radikalen Zukunfts-
und Fortschrittseuphorie, Wissenschafts- und Mach-
barkeitsgliubigkeit, mit ihrem linearen Universalis-
mus die Zeit zwischen dem ausgehenden 19. Jahrhun-
dert und etwa 1970 bestimmt habe — in kapitalistischen
ebenso wie in kommunistischen Varianten, in brutalen
rechten und linken Diktaturen ebenso wie in liberalen
Demokratien.

In diesem Umbruch hat sich auch der soziokulturelle
Ort von Religion in der Moderne verindert. Knapp ge-
sagt: Die Umbriiche seit den 1970er Jahren haben neue
Moglichkeitsriume fiir Religion entstehen lassen. Das
gilt in mehrfacher Hinsicht. An die Stelle der Uberzeu-
gung, der Mensch konne sich die Welt immer besser und
schlieflich vollig verfligbar machen, kénne alles um des
Fortschritts willen erreichen, sind Zweifel und Gegen-
krifte getreten. Diese Zweifel miissen sich nicht zwangs-
laufig religiés artikulieren. Aber sie besitzen offenbar
eine hohe Affinitit zu religiésen Denkfiguren. Nicht zu-
fillig hat die Rede von der ,Bewahrung
der Schopfung” einen so zentralen Platz
im politischen Diskurs besetzt. Die 6ko-
logische Umpolung des Weltbilds der Moderne hat der
Vorstellung, dass der Maf$stab menschlichen Handelns
und menschlicher Verantwortlichkeit nur der Mensch
sei, den Boden entzogen. Ahnliches gilt aber auch flir
die innersten Bezirke menschlicher Existenz: die Fra-
gen nach dessen Anfang und Ende, die Gegenstand bio-
ethischer Debatten geworden sind. Sie haben nicht nur
dem Machbarkeitsdenken Grenzen aufgezeigt, sondern
auch einem szientifischen Absolutismus, der vorgab, al-
le moglichen Fragen nach naturwissenschaftlichen Ra-
tionalititskriterien entscheiden zu kénnen. Der Phi-
losoph Jiirgen Habermas hat in den letzten Jahren,
obwohl gar nicht von einer religionsfreundlichen Posi-
tion her kommend, sehr eindriicklich gezeigt, dass kei-
ne Autobahn der Moderne vom Glauben zum Wissen
fiihrt, sondern dass Glauben und Wissen zwei verschie-
dene Formen des menschlichen Geistes sind, die in ein
neues Verhiltnis zueinander gebracht werden.

Aber auch in sehr praktischer Hinsicht haben sich die
Moglichkeitsriume von Religion erweitert. Von den
neuen Quellen und Artikulationsformen sozialer Be-
wegung und politischen Protests war schon die Rede:
Sie sind, wiederum in Ost wie West, ein Zeichen fiir die

Erschopfung weltlicher Ideologien, die ja selbst — wie

Freie Universitit Berlin

zumal der Marxismus-Leninismus — als notdiirftige si-
kularisierte politische Theologien erst entstanden sind.
In den dadurch frei werdenden Raum ist immer wieder
die Religion eingetreten; zum Guten wie zum Schlech-
ten; mit durchaus ambivalenten Folgen. Fast immer ar-
tikulierte sich in diesen Bewegungen auch eine Sehn-
sucht nach Gemeinschaft, die dem radikalisierten
Individualismus der aufklirerischen Hoch-
moderne entgegengehalten wurde. Hinter
Individualisierung und ,Emanzipation“ —
dem Schlachtruf der sechziger und frithen 1970er Jah-
re — flihrt kein Weg zuriick. Aber immer hiufiger be-
gann man wenige Jahre spiter von der Entdeckung des
»Gemeinsinns“ zu sprechen, von der ,Biirgergesell-
schaft”, die nicht nur durch den Staat zusammengehal-
ten wird, sondern auf Empathie und Solidaritit beruht.
Ralf Dahrendorf, der in diesem Jahr verstorbene grofie
Soziologe, hatte in den sechziger Jahren vor allem Kon-
flikt, Freiheit und Individualitit gefordert: Denn das
war es, woran es den Deutschen nicht nur nach seinem
Urteil besonders mangelte. 1979 fiihrte er dagegen zum
ersten Mal den Begriff der ,Ligaturen” ein: Bindekrifte,
derer die moderne Gesellschaft gleichermafien bediirfe;
und dazu zihlte er auch die Religion.

Insofern laufen das neue Interesse an Religion, zumal
ihrer 6ffentlichen Rolle, und die Konjunktur der Biir-
gergesellschaft nicht zufillig parallel; sie haben viel-
mehr gemeinsame Wurzeln in den Umbriichen und
Neuorientierungen seit den 1970er Jahren. Das spricht
zugleich dafiir, dass es sich bei
beidem nicht um kurzfristige
Modeerscheinungen, um Ober-
flichenwellen des Feuilletons handelt. So wird die Fra-
ge nach der Uberlappung von Religion und Biirgerge-
sellschaft besonders interessant. Welche Ressourcen,

welche Leistungen stellen religisse Uberzeugungen,

Die erste Olkrise 1973 machte die Grenzen des Wachstums deutlich.

Weltliche Ideologien
sind erschopft

Interesse an Religion und

Konjunktur der Biirgergesellschaft
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Praktiken und Institutionen fiir eine funktionierende
Biirgergesellschaft zur Verfligung? Die schon erwihnte
»Sprachfihigkeit” in Orientierungskonflikten zihlt si-
cher dazu, aber an erster Stelle wird man doch an das
dichte Netzwerk der Institutionen sozialer Verpflich-
tung und Solidaritit denken, das in Deutschland aus hi-
storischen Griinden iiberwiegend von den christlichen
Kirchen und den ihnen verbundenen diakonischen
Einrichtungen getragen wird. Das dichte soziale Netz-
werk des Judentums ist seit 1933 gewaltsam zerschlagen
und vernichtet worden. Der Aufbau von biirgerschaft-
lichen Institutionen im europiischen Islam zihlt zu
den spannendsten Fragen gesellschaftlicher Entwick-
lung der Gegenwart.

In den letzten drei Jahrzehnten haben sich die Formen
biirgerschaftlichen oder ehrenamtlichen Engagements
erweitert. Lokale Biirgerinitiativen oder global titi-
ge Nichtregierungsorganisationen, in denen vor allem
jingere und iiberdurchschnittlich gebildete Menschen
titig werden, sind in dieser Zeit eigentlich erst erfun-
den worden. Andererseits sind historisch gewachsene
Strukturen der Solidaritit und des Engagements ge-
schrumpft, besonders das seit dem 19. Jahrhundert auf-

gebaute Netzwerk der Arbeiterbewegung, das geradezu

Univ.-Prof. Dr. Paul Nolte
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7 ration Reform“ (2004), ,Riskante Moderne*

ein Arsenal des sozialen Zusammenbhalts und der Un-
terstiitzung in allen Lebenssituationen anbot und infol-
ge sozialen Strukturwandels und Milieu-Zerfalls heute
nur noch in Restbestinden existiert. Verglichen damit
hat sich das religiose Netzwerk, dessen Aufstieg dem
der Arbeiterbewegung in der Zeit
der Industrialisierung und Urba-
nisierung parallel lief, noch als
erstaunlich lebensfihig erwiesen. Zu ihm gehoéren Ju-
gendtreffs und Bildungsstitten, soziale Beratungsstel-
len und Krankenhiuser; in vieler Hinsicht auch die Ge-
meindezentren, Pfarrhiuser und Kirchen, in denen ja
nicht nur gepredigt wird, sondern die als Brennpunkte
sozialer Verkniipfung dienen; man kénnte sagen: als
Umschlagplitze des ,Sozialkapitals“, an denen der Zu-
sammenhalt der Gesellschaft tiglich praktiziert und ge-
sichert wird. In empirischen Untersuchungen ist hin-
reichend nachgewiesen, dass Kirchenbindung und biir-
gerschaftliches Engagement eng miteinander verkniipft
sind. Und man weif3, dass die Spendenbereitschaft von
kirchlich gebundenen Biirgern doppelt so hoch ist wie
bei den kirchlich nicht gebundenen. Wer aus der Kirche
ausgetreten ist, ,,spart” zudem die Kirchensteuer, die zu
einem erheblichen Teil als Investition in soziales und
kulturelles Engagement verwendet wird, von dem nicht
nur die Kirchenmitglieder profitieren.

Auch dieses Milieu ist von Erosion und Uberalterung
betroffen und bekommt die Alternativangebote einer
individualisierten Konsumgesellschaft zu spiiren: Soll
man auf den Dritte-Welt-Basar oder ins Einkaufszen-
trum gehen? Verbringt man Zeit mit PC-Spielen oder
mit der freiwilligen Betreuung von Alten, Kranken, so-
zial Schwachen? Aber selbst da, wo biirgerschaftliches
Engagement aus Glaubensiiber-
zeugung und moralischer Ver-
pflichtung weiterhin generiert
wird, kann es zweischneidig sein. Das neue Interes-

se an den konfessionellen Schulen ist ein Beispiel da-

Historische Strukturen der

Solidaritit schrumpfen

Zum Dritte-Welt-Basar

oder ins Einkaufszentrum?

fiir: Vielfach aus Elterninitiative entstanden und mit

(2006), ,,Der Wissenschaftsmacher” (2008) und ,,Religion und Biirger-
gesellschaft. Brauchen wir einen religionsfreundlichen Staat?“ (2009).
Seit September 2009 ist Paul Nolte Prasident der Evangelischen Aka-

demie zu Berlin.

einem ,Mehrwert“ des persénlichen Einsatzes und der
ethischen Wertorientierung versehen, drohen sie an-
dererseits eine soziale Spaltung des Bildungssystems
zu vertiefen. Denn es ist vor allem die gebildete, wert-
Kontakt orientierte, gut verdienende biirgerliche Mittelklasse,
Freie Universitat Berlin die sich hier fiir ihre eigenen Uberzeugungen und die
Friedrich-Meinecke-Institut Chancen ihrer Kinder engagiert. So bleibt die Entwick-
Neuere Geschichte [ Zeitgeschichte
Koserstrafie 20

14195 Berlin
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E-Mail: paul.nolte@fu-berlin.de

lung von Religion und Biirgergesellschaft eine span-
nende und spannungsvolle Arena der Praxis ebenso
wie ein Feld der Forschung, auf dem sich viele Diszi-
plinen, von der Geschichte bis zur Soziologie, von der

Philosophie bis zur Religionswissenschaft und Theolo-

gie produktiv begegnen konnen.
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MICHAEL BONGARDT

Europas Angst vor der Religion — so betitelte der international
angesehene amerikanische Religionssoziologe Jos¢ Casanova
sein jiingstes Buch. Die Angst vor Religionen, die er in Europa
um sich greifen sieht, habe bedenkliche Folgen. Sie fiihre nicht
nur dazu, dass die sogenannte Sdkularisierung in Europa an-
ders verlaufe als in anderen Teilen der Welt. Casanova sieht
in ihr auch einen der Griinde, warum gerade in Europa das
Gesprdch der Religionen und Kulturen konfliktreicher gefiihrt
wird als andernorts. Deshalb ist es fiir Religionswissenschaft-
ler und Theologen wichtig, den von Casanova gelegten Spuren
kritisch nachzugehen — geht es doch um ein gesellschaftlich

hoch aktuelles Problem.

Fiirchten sich Europier vor Menschen, die an einen
Gott glauben und einer Religion angehéren? Ein pau-
schales ,Ja“ wire als Antwort zweifellos nicht angemes-
sen. Schliefflich bezeichnet sich eine grofle Mehrheit
der Europier, auch der Deutschen, nach wie
vor als religi6s — was immer das fiir den
Einzelnen auch heiffen mag. Inden -
meisten europiischen Lindern i
sind weit mehr als die Hilf-

te der Einwohner Christen,
Moslems oder Juden. Die
Annahme, all diese Men-
schen hitten Angst vor
der Religion, also vor sich
selbst, ist deshalb wenig
sinnvoll. Ein pauschales
,Nein“ trifft die Situati-
on aber genauso wenig, Es
gibt in Europa auch unter
Gliubigen auf die Religion
bezogene Angste — und zwar
nicht nur auf die Religion an-
derer, sondern auch auf die eigene
Religion.

Fine erste Form der
Angst vor Religion ent-
stammt der langen eu-
ropdischen  Religions-

geschichte, 1600 Jahre vor allem eine Geschichte des
Christentums. Viele fiirchten nicht das Christentum
als solches, sehen durchaus seine vielen positiven, hu-
manen Seiten. Vielmehr richtet sich die Furcht auf ei-
ne zu enge Verbindung zwischen Politik und Glaube,
genauer, eine zu enge Verbindung zwischen religiésen
Uberzeugungen und politischer oder militirischer Ge-

walt. Diese Verbindungen erwiesen sich immer wieder

Freie Universitit Berlin

Fiir Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre galt, dass der Mensch sowohl

dem Reich Gottes als auch dem ,,Reich dieser Welt“ angehért.

als verhingnisvoll: Wenn, wie schon in den Sachsenkrie-

gen, militirische Gewalt heiliggesprochen wurde, in-
dem man sie in den Dienst der Ausbreitung der Kirche
stellte; oder wenn die Kirche, wie nicht nur

zu Zeiten der Inquisition, sich des Staates Europas lange
. o Religionsgeschichte
bediente, um vermeintliche Ketzer und Un-
gliubige gewaltsam zu verfolgen. Beingstigend waren
diese Verbindungen auch, wenn die religiése Auseinan-
dersetzung in den Konfessionskriegen des 16. und 17.
Jahrhunderts direkt zu einer militirischen wurde; oder
wenn die Terrorregimes des 20. Jahrhunderts an diese
Traditionen ankniipften und ihre Verbrechen selbst-
michtig religios tiberhchten oder gar mit kirchlichem
Segen versehen lieflen.

Zwar kann man mit guten Griinden darauf verweisen,
dass es auch politisch Michtige gab, die sich in ihrem
Handeln im besten Sinne des Wortes vom Liebesgebot
der Bibel leiten liefSen. Zahlreiche Politiker und Religi-
onsflihrer tun ihres Glaubens wegen nach wie vor viel

Gutes. Auch lisst sich nicht leugnen, dass der christliche

Fe Glaube zu den Wurzeln des neuzeitlichen

. Freiheits- und Rechtsverstindnisses
. zihlt. Doch all das lLisst sich nicht
-\.*\ aufrechnen gegen die unseligen
Verbindungen zwischen Chri-
stentum, Kirchen und Poli-
tik. Die Angst vor einem zu
engen Biindnis zwischen
Religion und staatlicher
sowie militirischer Ge-
walt, die in Europa beson-
ders lebendig scheint, ist
und bleibt berechtigt.
Wer die Griinde seiner
Angst kennt, kann ihr diese
Griinde zu nehmen suchen
und so die Angst
beruhigen. Mit die-

sem Ziel strebt man in

Die Angst kennen -

Europa seit langem nach einer Ent-
flechtung von religi-
osen  Uberzeugungen
und politischer Macht.
Dieses Bemiihen reicht
zuriick bis in die frithmittelalterlichen Auseinander-
setzungen zwischen Papst und Kaiser. In Luthers so-
genannter Zwei-Reiche-Lehre gewann die Entflech-
tung eine neue Gestalt — und auch in der Entwicklung
des neuzeitlichen Staates wurde um sie gerungen: Die
amerikanische Verfassung kam als erste zu einer kon-

sequenten Trennung von staatlicher Macht und reli-

giésem Selbstbestimmungsrecht — riumlich weit ent-

der Angst entkommen
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fernt von Europa, und doch ganz unter dem Eindruck
staatlicher Repressionen in religiésen Fragen, vor de-
nen die europiischen Einwanderer geflohen waren.
In Europa verliuft der Prozess der Trennung bis heu-
te wesentlich langsamer und vielfiltiger. Er gewinnt in
jlingster Zeit jedoch erheblich an Dringlichkeit und
Geschwindigkeit, weil die religiése Pluralitit inner-
halb der europiischen Gesellschaften auch dort rasant
wichst, wo lange Zeit eine religiése oder gar konfessio-
nelle Homogenitit herrschte. Neben der Zahl der neu-
en und fremden Nachbarn, die einer anderen Religion
zugehoren, wichst zudem rasch eine weitere Gruppe,
die die Pluralitit steigert: Menschen, die sich bewusst
oder auch nur faktisch von jeder Religion losgesagt ha-

ben oder nie in eine hineinwuchsen.

Unter den hier angedeuteten Bedingungen und Mo-
tiven entstanden in Europa sikulare, freiheitliche De-
mokratien, in denen Menschen verschiedenster Reli-
gionen und Uberzeugungen zusammenleben. Noch
sind die ,neuen“ Religionen neben den ehemals al-
leinigen nicht vollstindig gleich-

. ) . . In Europa entstehen
berechtigt, denn nach wie vor ist | .
L ... sakulare Demokratien
die Ubermacht der urspriinglich

alleinigen Konfession oder Religion nicht nur demo-
graphisch spiirbar. Doch im historischen Vergleich
kommt es heute nur noch selten zu gewaltsamen Aus-
einandersetzungen im Namen der Religion — und noch
seltener zur Ausiibung staatlicher Gewalt, die die ak-
tive und passive Religionsfreiheit der Menschen miss-

achtet. Schaut man in Europa, vor allem hierzulande,

ANZEIGE
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Das Volk ist der

neue Souveran

genauer auf das aktuelle Verhiltnis von Staat, Gesell-
schaft und Religion, lisst sich allerdings feststellen,
dass die angestrebte Entflechtung lingst tiber das zu-
nichst angestrebte Ziel hinausgegangen ist. Denn die
sich als sikular definierenden Staaten weigern sich
nicht nur, den Religionen als Instrumente zur Durch-
setzung religiéser Interessen zu dienen. Sie binden
sich auch nicht mehr an eine bestimmte Religion, ja
nicht einmal mehr an religiése Grundsitze als solche.
Die Religion hat im Staat als politischem System, aber
auch in der religions- und weltanschauungspluralen
Gesellschaft wesentliche Funktionen verloren, die sie
iiber viele Jahrhunderte hatte.

Eine Funktion der Religion war die Riickbindung von
Recht und Ethik an eine gottliche Instanz. Doch nun
griindet der Staat sein Recht nicht mehr auf eine durch
den Glauben an Gott gesicherte Grundlage, sondern
auf die Rechtssetzung durch den Souverin, das Volk.
Gleiches gilt fiir die Ethik einer pluralen Gesellschaft.
Die Ethik welcher Religion sollte ihr als
Mafistab dienen? Auf welche allgemein
akzeptierte transzendente Begriindung
kann man sich stiitzen, wenn die Zahl der nicht reli-
giésen Menschen steigt? Es bleibt nur noch der reflek-

tierte Konsens derer, die nach dem Guten suchen.

Gemeinsames Erleben von Religion und Religiésitit, wie beim ersten Weltfriedensgebet 2003 in Aachen, gelingt in der pluralen und individualis-

tischen Gesellschaft immer seltener.

34 ‘ Freie Universitit Berlin

Eine zweite Funktion bestand darin, fiir eine Gesell-
schaft, eine Nation oder einen Staat einen Sinnhorizont
zu erdffnen, in dem die Gesellschaft sich selbst und ih-
re Aufgabe verorten konnte. Ein solcher Horizont wies
nicht nur jedem Einzelnen seinen Platz in der Gesell-
schaft zu — sondern auch einem Volk seine welthisto-
rische Bedeutung. Da solche Sinnhorizonte notwendig
zusammenhingen mit dem Geschichts- und Zukunfts-
bild einer bestimmten Religion, verlieren sie in plu-
ralen Gesellschaften an Uberzeugungskraft. Auch dies
gilt umso mehr, wenn die Zahl nicht religiéser Men-
schen in einer Gesellschaft wichst.

Und schliefflich war es lange Zeit die jeweils dominie-
rende Religionsgemeinschaft, die durch ihre Riten All-
tag und Festtage einer Gesellschaft und
eines Staates begleitete. Thre soziale Be-
deutung haben solche Rituale vor allem
darin, Menschen ihre Zusammengehorigkeit erleben
zu lassen. Je stirker eine Gesellschaft einerseits die
Individualitit ihrer Mitglieder beférdert, umso drin-
gender bedarf sie andererseits solcher Riten, um nicht
auseinanderzufallen. Auch dies gelingt in einer plu-
ralen Gesellschaft kaum noch. Denn wo es keine allge-
mein geteilte Religion mehr gibt, kann kein einzelner

religiéser Ritus mehr Einheit erfahrbar machen.

Die alltiglichen Riten
einer Gesellschaft
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Die Begriindung von Recht und Ethik, die Sinnstif-
tung sowie die rituelle Gemeinschaftsbindung — all
diese Funktionen haben die Religionen innerhalb si-
kularer Gesellschaften Europas durchaus noch. Aber,
und das ist das entscheidend Neue: nicht mehr fiir die
Gesellschaften als ganze, sondern jeweils nur noch fiir
die Mitglieder der einzelnen Religionen. Und iiber ihre
Zugehorigkeit oder Distanz zu einer Religion entschei-
den die Einzelnen. Wie brisant der Prozess dieser Ver-
abschiedung der Religion aus wesentlichen Funktionen
der Gesellschaft ist, zeigte sich deutlich an dem erbit-
terten Streit dariiber, ob in die geplante Verfassung flir
die europiische Union ein Bezug auf Gott aufgenom-
men werden soll oder nicht.
Dass der aktuelle Entwurf des EU-Vertrages auf eine
Erwihnung Gottes verzichtet, illustriert die hier be-
schriebene Entkopplung von Religion, Staat und Ge-
sellschaft in Europa. Nicht in der institutionellen Ent-
flechtung von Staat und Religionsgemeinschaften liegt
die Besonderheit der aktuellen Situation
Der EU-Vertrag .
verzichtet auf Gott in fast allen. euroPals'chen Staaten — dlCS.C
Trennung gibt es in vielen Staaten, und sie
ist etwa in den USA besonders strikt; auch nicht in der
wachsenden religiosen und kulturellen Pluralitit der
Gesellschaften — denn die alltiglich erlebbare Vielfalt
steigt tiberall auf der Welt. Der Unterschied liegt viel-
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mehr darin, dass religiése Haltungen immer weniger
als Bezugspunkte fiir das politische und gesellschaft-
liche Selbstverstindnis und Handeln beansprucht
werden.

Hinter dieser offenbar spezifisch europiischen Distanz
zur Religion vermutet José Casanova eine zweite, spe-
zifisch europiische , Angst vor der Religion®. Viele Eu-
ropier, so Casanova, halten Religion fiir etwas Irratio-
nales. Selbst religiose Menschen flirchten nicht selten,
dass Gottgliubige vielleicht nicht unbedingt dumm,
aber doch ein wenig unverniinftig seien. Lange vorbei
sind Antike und Mittelalter, in denen es nicht nur The-
ologen als sicher galt, dass erst der Glaube den Men-
schen wirklich zur Vernunft bringe. Folgte man iiber
Jahrhunderte der Devise, dass die Vernunft gliubig
sein miisse, wurde in der europiischen Neuzeit die ge-
genteilige Forderung laut: Der religiose Glaube miis-
se sich als verniinftig erweisen. Mittlerweile halten es
viele Menschen in Europa fiir ausgemacht, dass zumin-
dest die Religionen in ihrer traditionellen Form einer
sverniinftigen“ Priifung nicht mehr standhalten.

Diese Angst vor der moglicherweise unverniinftigen
Religion hat sich in den letzten Jahrzehnten nochmals
signifikant verschoben. Dass die Existenz eines Gottes

nicht erfahrbar und mit experimentellen Methoden

Der international angesehene amerika-
nische Religionssoziologe José Casano-
va sieht die Beziehungen der Europder
zu Religionen als eher distanziert und

attestiert ihnen eine spezifische ,Angst

vor der Religion®.

nicht nachzuweisen ist, war bis in die achtziger Jahre

des vergangenen Jahrhunderts fiir viele das entschei-

dende Argument fiir die Ablehnung jeden religiésen

Glaubens. Als verniinftig galt allein die Naturwissen-

schaft. So musste die Rede von Gott als ir- . .
refithrendes Mirchen erscheinen. Doch G.Ott st experm?entell
die Uberzeugung von der Allzustindig- nicht nachzuweisen
keit der Naturwissenschaften und ihren Experimenten

hat mittlerweile deutlich abgenommen. Denn immer

klarer wird, dass es den Naturwissenschaften schon

aus methodischen Griinden nicht méglich ist, Fragen

nach dem Sinn des von ihnen Untersuchten zu stel-

Auch wenn das Gehirn des Menschen mittlerweile vermessen und gescannt werden kann — den Sinn des Lebens kénnen allein die Naturwissen-

schaften wohl nicht kldren.

Freie Universitit Berlin

Sutyagin

fotolia, Konstantin
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len, nach ethischer Orientierung, nach Grund und Ziel
menschlichen Lebens iiberhaupt. Noch weniger kén-
nen sie zu deren Beantwortung beitragen, selbst wenn
sie die Prozesse im Gehirn eines denkenden, entschei-
denden, glaubenden Menschen einmal exakt werden
beschreiben konnen.

So ist an die Stelle eines ausschliefllich naturwissen-
schaftlichen Weltverstindnisses die Einsicht getre-
ten, dass alle Perspektiven, in denen Menschen die
Welt sehen und deuten, begrenzt, unvollstindig und
stets korrekturbediirftig sind. Diese wachsende Skep-
sis gegen Alleinvertretungsanspriiche in Sachen Wahr-
heit kommt den traditionellen Religionen allerdings
keineswegs zugute. Ganz im Gegenteil: Sie wendet
sich nun auch gegen deren Anspruch, um die Wahr-
heit Gottes zu wissen — und damit um die alles umfas-
sende Wahrheit. Verdichtig ist dieser modernen euro-
piischen Form der Skepsis nicht mehr jede, sondern

vor allem eine unbekiimmert selbstgewisse Rede von

Gott. Wo immer eine kritische Selbstbegrenzung der
Vernunft sich durchgesetzt hat, begegnen Menschen An der FU studieren -

aber nicht nur einer allzu unirritierten Religion, son- in Adlershof Geld verdienen
dern auch einem dogmatischen Atheismus mit einer Jetzt b ewe l'b EI1|

Mischung aus Ratlosigkeit und Angst. Sie flirchten
sich davor, dass solch grob vereinfachende Weltsichten
wieder das politische und gesellschaftliche Regiment
iibernehmen konnten. Deshalb halten sie sich von bei-
den Seiten fern.
Es steht auf8er Frage: Die politische und gesellschaft-
liche Rolle der Religion hat sich im Europa der letz-
ten beiden Jahrhunderte radikal verindert. Die hier
. L beschriebenen Angste vor der Religion
Die Rolle der Religionen Lo R .
verindert sich radikal w.are.n fur dles? Veljand.erung nicht der
einzige, aber ein wichtiger Grund. Das
in Europa aktuelle Geflige von Staat, Gesellschaft und
Religion wird sich weiter wandeln. Doch es scheint
schon jetzt geeignet, gliubige Menschen und ihre Re-
ligionen so in das Zusammenleben mit anderen ein-
zubinden, dass die beingstigenden Potenziale religi-
oser Uberzeugungen sich nicht entfalten miissen und
konnen.
Doch dieses erste, beruhigende Resiimee ist einsei-
tig. Denn es betrachtet nur die Maffnahmen, die Poli-
tik und sikulare Gesellschaft ergriffen haben, um die -
Angst vor der Religion zu zihmen. Aufler Acht blieb, Germa "y s Next
wie die Religionen selbst den beschriebenen Prozess High'TECh'Champion
und ihre gegenwirtige Position in der Gesellschaft ver- by qfE=m Adlershof
stehen und deuten, wie sie sich dazu verhalten. Erst un-
ter Beriicksichtigung dieser Innenperspektiven kann
einigermaflen realistisch die aktuelle Situation be-

schrieben werden. Erst wenn die Religionen nicht nur www.adlershof.de

von auflen gezwungen werden, auf Gewalt zu verzich-

02/2009 fundiert |37



38

ten, sondern aus ihren eigenen Motiven heraus der Ge-
walt und ihren Alleinvertretungsanspriichen entsagen,
wird die Angst vor ihnen grundlos werden.

Um die religiése Innenperspektive auf die gesell-
schaftlichen Verinderungen soll es deshalb im Fol-
genden gehen. Jiirgen Habermas hat sicher recht,
wenn er darauf hinweist, dass der sikulare und frei-
heitliche Rechtsstaat den Religionen einiges ,zumu-
tet: Sie miissen nicht nur auf die gewaltsame Durch-
setzung ihrer oft missionarischen Ziele verzichten, sie
miissen auch in kritischer Selbstbegrenzung akzeptie-
ren, dass in der gleichen Gesellschaft Menschen an-
deren Glaubens und ohne religiésen Glauben leben.
Sie miissen — nicht nur in der Wissenschaft — die gel-
tenden Standards der Rationalitit ernstnehmen; und
sie miissen sich darauf einstellen, dass die Berufung
auf Gott und seinen Willen im gesamtgesellschaft-
lichen Diskurs nicht als Argument akzeptiert wird —
sondern allenfalls als Motiv, aus dem Gliubige sich am
Diskurs beteiligen und ihre Position einbringen.

Was Habermas aus einer Auflenperspektive zugesteht,

wird flir die meisten religiésen Menschen in der Tat

In der anhaltenden ,Werte-Debatte, wie etwa im Streit um den Berliner Ethikunterricht, sind die verschiedenen religiésen Reaktion auf neue gesell-

schaftlichen Rahmenbedingungen zu beobachten.

Freie Universitit Berlin

ein Grundempfinden sein: Fiir sie hat ihr Glaube ei-
ne hohe Verbindlichkeit. Er schenkt ihnen, bei allem
moglichen Zweifel, eine Gewissheit iiber Sinn und Ziel
ihres Lebens, gibt ihnen eine Handlungsorientierung,
regelt nicht selten den Alltag prizise und umfassend.
All das sehen sie nicht nur fiir sich selbst als giiltig an.
Sie glauben, dass Gott eine Wahrheit ist, die von allen
Menschen anerkannt und beachtet werden soll. Eine
selbstkritische Begrenzung ihrer Uberzeugungen und
die positive Anerkennung religiéser und weltanschau-
licher Pluralitit haben in einer solchen Glaubenshal-
tung zunichst keinen Platz. Doch genau diese Aner-
kennung wird ihnen nun abverlangt. Sie miissen rea-
gieren — und tun dies in unterschiedlicher Weise.

Ein Weg ist die Flucht. Sie fithrt in den
Riickzug aus der von Komplexitit und
Vieldeutigkeit geprigten Gesellschaft
und Wirklichkeit hinein in die vorgeblich funda-
mentalen Gewissheiten der eigenen Glaubenstradi-
tion. Diese werden nicht kritisiert oder in Frage ge-
stellt, sondern dienen vor allem der Zuriickweisung je-

des anderen Verstindnisses der Welt. Begriindet wird

Flucht in den

Fundamentalismus

Inga Haar
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diese Fixierung mit dem Verweis auf Gott, der allein
diesen Glauben und seine Weisungen offenbart habe.
Ein solcher Fundamentalismus birgt in seiner Abwehr
jedes abweichenden Glaubens und Verhaltens ein ho-
hes Gewaltpotenzial — denn anders als gewaltsam lisst
sich Pluralitit nicht uniformieren. Bei den meisten re-
ligios-fundamentalistischen Gruppen wird diese Ge-
walt ausschliefllich gegen die eigenen Mitglieder an-
gewandt. Sie werden mit den verschiedensten Formen
psychischer und physischer Gewalt daran gehindert,
die Grenzen ihrer fundamentalistischen Weltsicht zu
iberschreiten. Nur selten, dann aber spektakulir, wird
die Gewalt nach auffen gewendet, um die eigene Sicht
auch Fremden aufzuzwingen. Ob die meist anzutref-
fende Begrenzung der Gewalt auf den je eigenen In-
nenraum aus Uberzeugung oder allein aus einem rea-
listischen Kalkiil der faktischen Machtverhiltnisse he-

raus akzeptiert wird, sei dahingestellt. Eine sikulare,

ANZEIGEN

Urlavb im Kloster

Inmitten einer lauten und von Hektik
getriebenen Welt sind unsere Kldster ein Ort
der Ruhe und der ganzheitlichen Erholung,
ein Ort, an dem Leib und Seele neue Kraft

schopfen durfen.
&T ﬁ"?’
% A
KLOSTER ARENBERG KLOSTER RICKENBACH
' T

—

595“,,“-}1911"“

a1 Ao Endiich aus der Tagesfiut
heraus und hineinfinden in
eine groBere, wohlifuende
Einfachheit. Die landliche
Natur genieBen, Stille neu
enfdecken. Durchatmen.
Aufatmen. Raum geben:
dem Herzen, den Sinnen,
dem Geilst, Dem Leben.
Gott.

Dominlkusweg 3

CH-6221 Rickenbach LU
Tel. +41 (0) 41 932 1200
Fox +41 (0) 41 232 12 01
www.kloster-rickenbach.ch

freiheitliche Gesellschaft wird jedenfalls gut daran
tun, solchem Ausgreifen von Gewalt klare juristische
Grenzen zu setzen — auch und gerade, wenn sie funda-
mentalistische Uberzeugungen im Rahmen der Mei-
nungsfreiheit gelten lisst.

Deutlich weiter verbreitet ist bei religiosen Menschen,
vor allem bei den Vertretern ihrer Institutionen, eine
andere Reaktion: Sie fligen sich mehr oder weniger
wehmiitig iiber den Verlust des Vergangenen den neu-
en Verhiltnissen. Sie lehnen die Modernisierung der
Gesellschaft nicht pauschal ab, sondern

nutzen in vielen Bereichen deren Chancen Waffrung des
und Angebote. Gleichzeitig bemiihen sie Besitzstandes
sich um méglichst umfassende Besitzstandswahrung.
Dabei geht es keineswegs nur um finanzielle Zuwen-
dungen, politische Macht oder rechtliche Sonderrege-
lungen in verschiedensten Bereichen der Gesellschaft.
In vielen Verlautbarungen und Veranstaltungen be-
harren Kirchen und Glaubensgemeinschaften darauf,
weiterhin die oben genannten Funktionen in der Ge-
sellschaft auszufiillen. Dabei berufen sie sich entwe-
der darauf; die einzig komptenten Instanzen zur Wer-
tebegriindung, Sinngebung und rituellen Vergemein-
schaftung zu sein. Oder sie treten unter einer gewissen
Anerkennung der faktischen Pluralitit wenigstens mit
dem Anspruch auf, diese Funktionen besser ausfiillen
zu konnen als alle anderen. In der anhaltenden ,Wer-
te-Debatte”, die im Streit um den Berliner Ethikun-
terricht einen aufschlussreichen Kristallisationspunkt
fand, sind die verschiedenen Facetten einer solchen
Reaktion auf die neuen gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen gut zu beobachten.

Fiir die sikulare Gesellschaft stellt diese Reaktion keine
ernsthafte Gefahr dar — das Aushandeln von Positionen
und Befugnissen gehort zu ihrem Alltagsgeschift. Da-
fiir gibt es klare Regeln, derer sich alle Beteiligten in der
Verfolgung ihrer Ziele bedienen kénnen und bewusst
sein miissen.

Sorge verbreitet sich ob dieser Strategien zur Besitz-
standswahrung eher in den Religionsgemeinschaften
selbst. Werden, so fragen Skeptiker aus den eigenen Rei-
hen, die Religionen und ihr Glaube in solchen Kimp-
fen nicht viel stirker von auflen bestimmt, als den dort
Kimpfenden klar ist und lieb sein kann? Besteht nicht
die Gefahr, dass hier eine bestimmte historische Ge-
stalt ihrer Religion Stiick fiir Stiick demontiert wird,
ohne dass eine neue, aktiv geformte Gestalt entstehen
konnte? Fithrt nicht die Weigerung, sich zu wandeln,
zum Zerbrechen einer starr gewordenen Religion?
Diese Fragen weisen die Richtung der dritten Reak-
tion, die auf die verinderte gesellschaftliche Situati-

on seitens der Religionen zu beobachten ist. Sie lisst
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sich nicht erst heute und keineswegs nur innerhalb der
christlichen Kirchen finden. Schon friiher, vor allem
Umbruchzeiten, betrachteten Juden, Christen und
Muslime die Verinderungen, die das Ende iiberkom-
mener Strukturen mit sich brachten, nicht nur als Zu-
mutung, sondern auch als Chance. Nur
weil das Christentum Umbriiche nicht
erduldete, sondern gestaltete, hat es die
radikalen Verinderungen in der Zeit der Vélkerwan-
derung iiberlebt. Das Judentum steuerte wesentliche
Impulse zur europiischen Aufklirung bei und fand so
selbst in eine neue Gestalt. Muslimen gelang es, in den
vielen verschiedenen Kulturen, in denen sie lebten, ei-
ne je neue Form muslimischen Denkens und Lebens zu
entwickeln — bis hin zu den heutigen Versuchen, zu ei-
ner solchen Neugestaltung auch in den Lindern Euro-
pas zu kommen, in denen sie erst seit jiingster Zeit und
als Minderheit leben. Solche Neuerungen stehen in Re-
ligionen, die auf Tradition beruhen, unter einer unver-
zichtbaren Bedingung: Es muss moglich sein, die ver-
dnderte Situation aus dem Kern der eigenen religiosen
Tradition heraus positiv, wenn auch nicht unkritisch
anzuerkennen. Diese sehr formale Bedingung lisst sich
angesichts der oben aufgefiihrten Angste und ihrer po-
litisch-gesellschaftlichen Beruhigung konkret anwen-
den. Heute sind Religionen gefragt: Wie halten sie es
mit dem Verzicht auf Gewalt? Wie mit der Anerkennung
anderer Religionen und Weltanschauungen? Wie steht
es um ihre Bereitschaft zu kritischer Selbstreflexion
und -begrenzung?

Gliubige aller drei genannten Religionen sehen sich
nicht trotz, sondern wegen der Bindung an ihren Gott
in der Lage, Menschen die Angst zu nehmen, die hin-

ter diesen Fragen steckt. Das mogen einige markante

Glaubige aller drei genannten Religionen sehen sich nicht trotz, sondern wegen der Bindung an ihren Gott in der Lage, Menschen die Angst vor

Religionen zu nehmen.

Beispiele zeigen. Muslime verweisen ausdriicklich auf
den Koran, Sure 2:256: ,In der Religion gibt es keinen
Zwang" und begriinden so den prinzipiellen Gewaltver-
zicht bei der Gewinnung neuer Gliubiger. Die Katho-
lische Kirche hat sich auf dem II. Vatikanischen Konzil
ausdriicklich und aus theologischen Griinden zur Reli-
gionsfreiheit bekannt, gegen die sie sich so lange wehr-
te, und die positive Bedeutung anderer Religionen an-
erkannt. Die jiidische Tradition bringt thr Wissen um
die begrenzte menschliche Erkenntnis zum Ausdruck,
wenn sie die Erginzungsbediirftigkeit und kritische In-
fragestellung jeder Glaubensaussage, jeder Bibelausle-
gung betont.

Gliubige, die diesen Weg beschreiten, sind aus religi-
6sen Motiven heraus in der Lage, sikulare, freiheitliche
Staaten und Gesellschaften nicht nur zu dulden, son-
dern zu beflirworten und anzuerkennen. Sie kénnen
auch dem heutigen Verstindnis der menschlichen Ver-
nunft und ihrer Grenzen zustimmen — und sich unter
diesen neuen Bedingungen als verniinftig erweisen. Sie
kénnen mit den Menschen zusammenleben, die der
pluralen Gesellschaft und ihren Grundregeln aus ande-
ren Motiven zustimmen. Mit thnen vermégen sie iiber
die konkrete Gestaltung von Staat und Gesellschaft zu
streiten und zu entscheiden.

Zwischen diesen drei moglichen Reaktionen religioser
Menschen auf eine zunehmend sikulare Umwelt gibt
es selbstverstindlich unzihlige Mischformen. Welches
Gesicht die Religionen auf Dauer zeigen, ist nicht ab-
zusehen. Ob die Religionen jedoch in den pluralen und
freiheitlich organisierten Gesellschaften Europas eine
lebendige Zukunft haben, wird wesentlich von ihrer Fi-
higkeit abhingen, mit guten Griinden den Menschen

die Angst vor der Religion zu nehmen.
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Prima Klima in der Antike?

Meteorologen der Freien Universitit
berechnen die Grofiwetterlagen
friiherer Epochen

Wenn es um den Klimawandel geht, reden
alle nur tiber Treibhausgase. Den Einfluss der
Sonne lisst die 6ffentliche Debatte oft aufSer
Acht. Das kénnte ein Fehler sein, sagt Meteo-
. rologie-Professor Ulrich Cubasch. Er muss es
Hat das Erdklima im Blick: Professor Ulrich Cubasch wissen: Der Forscher der Freien Universitat ist
Foto: David Ausserhofer einer der Autoren des UN-Klimarats, der 2007
den Friedensnobelpreis erhielt.
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Bestseller gegen den Glauben

Die ,Neuen Atheisten® zwischen Ablehnung und Zustimmung



GLAUBEN UND GESELLSCHAFT

ULF PLESSENTIN UND
THOMAS ZENK

Ob die britische Buskampagne mit den Bannern ,, There is pro-
bably no God“, ob religionskritische Bestseller, ein atheis-
tisches Kinderbuch, dessen Verbot diskutiert wurde, oder der
satirische Film ,,Religulous” — (eine Wortschépfung im Eng-
lischen aus ,religion” und ,redicoulous®, also ldcherlich) in der
letzten Zeit waren vermehrt Stimmen zu vernehmen, die re-
ligiése Glaubensiiberzeugungen kritisieren. Nach Jahren der
medialen Abstinenz erfreut sich atheistische Religionskritik ei-
ner verstérkten dffentlichen Aufmerksamkeit. Im Rampenlicht

stehen die vier sogenannten Neuen Atheisten.

Die Plitze reichten nicht aus: Nachdem das Publikum
im Hérsaal schon auf den Aufgingen stand, musste ein
zweiter Saal ge6ffnet werden. Mit diesem Andrang hat-
ten die Veranstalter wohl kaum gerechnet, als sie im
Oktober 2007 den britischen Biologen Richard Dawkins
in die Horsaalruine der Berliner Charité einluden. Die
Vorstellung seines religionskritischen Buches Der Got-
teswahn wurde zum Publikumsmagneten. Zu guter
Letzt wichen die Zuhorer auf die Ausstellungssile des
benachbarten Medizinhistorischen Museums aus: Dort

standen sie zwischen anatomischen Feucht- und Tro-

ckenpriparaten und den technischen Errungenschaften
der modernen Medizingeschichte und lauschten an-
dichtig tiber Lautsprecher dem Plidoyer Dawkins‘ ge-
gen den Glauben an Gott, gegen jede Form von Religion
und insbesondere gegen den Kreationismus. Es schien,
als ob Richard Dawkins mit diesem Thema in Berlin —
manchmal lapidar tituliert als Hauptstadt des Atheis-
mus - ein Heimspiel gehabt hatte. Sein Werk wurde
zum Bestseller auf dem deutschen Biichermarkt, er ga-
stierte im deutschen Fernsehen bei Johannes B. Kerner
und Sandra Maischberger.

In seinem Buch Der Gotteswahn argumentiert Dawkins,
dass jede Form des Glaubens an Gott irrational sei und
dass Religionen schwerwiegend negative Effekte auf die
Gesellschaft hitten. Mit naturwissenschaftlichen und
philosophischen Argumenten versucht er nichts weni-
ger als eine Beweisfiihrung gegen die Existenz Gottes.
Dabei teilt er gegen religiose Hardliner ebenso aus wie
gegen religios-moderate Krifte: Die-
sen wirft er vor, den Fundamentalisten
einen Deckmantel zu geben, indem
sie darauf beharrten, dass religiéser Glaube per se et-
was Gutes und Schiitzenswertes sei, welches zu tolerie-
ren sei und nicht kritisiert werden diirfe. Die Reakti-
onen kamen prompt: In der deutschen Offentlichkeit

wurde eine heftige, emotional aufgeladene Kontrover-

Der Dokumentarfilm Religulous des politischen Filmemachers Bill Maher untersuchte auf satirische Weise Religionsgemeinschaften

und Glauben.

Bill Maher

Religulous

T _ Do you smell something burning?

LIOMSHRETE

Religionskritik als
Publikumsmagnet

http://www.religulousmovie.net
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se rund um sein Buch gefiihrt. Kritiker wie der prote-
stantische Theologe Friedrich Wilhelm Graf bezeichne-
ten Dawkins als ,biologistischen Hassprediger”. Ande-
re, wie der atheistische Religionskritiker Joachim Kahl,
warfen ihm mangelnde religionsgeschichtliche Kennt-
nisse vor, Selbstiiberschitzung und Arroganz.

In Deutschland wurde allerdings weniger wahrgenom-
men, dass Dawkins' religionskritische Schrift kein Ein-
zelfall war: Im englischsprachigen Raum, in dem sein
Buch zuerst publiziert worden war, kam es wihrend der
zweiten Amtszeit des US-amerikanischen Prisidenten
George W. Bush regelrecht zu einer Staffelitbergabe von
religionskritischen Biichern auf den Bestsellerlisten:
Den Auftakt machte 2004 der Neurobiologe Sam Har-
ris mit The End of Faith (dt.: Das Ende des Glaubens, 2007).
Zwei Jahre spiter kam - fast zeitgleich mit dem Werk von
Richard Dawkins — das Buch Breaking the Spell: Religion as
a Natural Phenomenon (dt. Den Bann brechen: Religion als
natiirliches Phinomen, 2008) des bekannten Philosophen
und Kognitionsforschers Daniel Dennett in die Buchli-
den. Ein Jahr darauf ver6ffentlichte schliefllich Christo-
pher Hitchens, Journalist und bekannter Provokateur der
englischsprachigen Medienwelt sein religionskritisches
Pendant unter dem zugespitzten Titel God is not Great.
How Religion Poisons Everything (dt.: Der Herr ist kein Hir-
te. Wie Religion die Welt vergiftet, 2007). Wie Dawkins’ Buch
l6sten diese religionskritischen Bestseller ein breites
Medienecho aus, sei es in den Printmedien, im Internet
oder im Fernsehen. Alle namhaften US-amerikanischen
Tageszeitungen und Zeitschriften fithrten Interviews mit
den vier Autoren oder widmeten ihnen Artikel, darunter
auch umfangreiche Leitartikel und Titelbilder. Die zeit-
liche Ballung an religionskritischen Schriften und ihre
inhaltlichen Parallelen veranlasste Zeitungskommenta-
toren dazu, dieses Phinomen unter dem griffigen Label
»Neuer Atheismus“ zusammenzufassen. Die Biicher fan-
den ihren Widerhall auch in den Universititen, in de-
nen die Auseinandersetzung mit den Thesen und Argu-
menten dieser vier sogenannten Neuen Atheisten iu-
Rerst leidenschaftlich gefiihrt wurde. Interessant hierbei
ist, dass die Kritik nicht nur von theologischer Seite ge-
juflert wurde, also von den akademischen Vertretern der
Religionen. Gleichermafien positionierten sich Histori-
ker und Philosophen, die sich zudem hiufig selbst als
atheistisch und religionskritisch charakterisierten. Auf
welchen Resonanzboden die Schriften der Autoren Har-
ris, Dennett, Dawkins und Hitchens fielen, zeigt bereits
die enorme Masse an skeptischen Besprechungen: Die
Anzahl der Biicher ihrer Kritiker tibersteigt allein in den
USA die der ,Neuen Atheisten” um ein Fiinfzehnfaches.
Bei der Rezeption dieser vier religionskritischen Bii-

cher wurde oft gefragt, ob die ,Neuen Atheisten” nicht

Freie Universitit Berlin

nur alten Wein in neuen Schliuchen anbéten. Ironi-
scherweise hatten die Autoren diesen Titel nie fiir sich
selbst in Anspruch genommen. So hiufig das griffige
Label auch verwendet wurde — es blieb eine Fremdbe-
zeichnung. Harris, Dennett, Dawkins und Hitchens

charakterisieren sich selbst als Atheisten, als

Alter Wein in
neuen Schliauchen?

Ungliubige, als Gottlose, als sikulare Hu-
manisten oder als sogenannte Brights — als
»Neuer Atheist bezeichnet sich keiner von ihnen. Vor
diesem Hintergrund liele sich mit Recht fragen, ob die
Charakterisierung der Autoren als ,Neue Atheisten®,
verbunden mit dem Vorwurf; hier finde sich gar nichts
Neues, in erster Linie ein rhetorischer Trick sei.

Religionskritische Stimmen sind weder in der Gegen-
wart eine Neuigkeit noch sind sie eine Ausnahme in
der Religionsgeschichte — sie sind vielmehr der Regel-
fall. Dabei muss aber einerseits unterschieden werden
zwischen inner- und interreligiéser Kritik und ande-
rerseits einer atheistischen Religionskritik, die von au-
fen an Religionen herangetragen wird. Innerhalb der
Religionsgemeinschaften war und ist die Frage nach
den zentralen Glaubensinhalten prisent und bietet

immer wieder Anlass fiir leidenschaftliche Diskussi-

Wire Sigmund Freud ein ,Neuer Atheist”, wenn er heute lebte?
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GLAUBEN UND GESELLSCHAFT

UIf Plessentin, M. A.

Als UIf Plessentin sein Studium der Religi-
onswissenschaft an der Universitit Erfurt
begann, war von der ,Riickkehr der Religi-
onen“ in den Medien kaum die Rede, und
Sffentliche Religionskritik war spérlich gesit.
Erst als er seine Master-Arbeit an der bri-
tischen Lancaster University schrieb, tiber-
schlug sich die Berichterstattung zu den

religionskritischen Bestsellern. Und als er

in der Politikberatung in Berlin arbeitete,
erreichte dieses Phanomen einen vorliufigen Héhepunkt: Er saf§ zwi-
schen den medizinhistorischen Praparaten der Charité und lauschte
Richard Dakwins. Heute erforscht er als wissenschaftlicher Mitarbeiter
am Institut fiir Religionswissenschaft der Freien Universitat dessen re-
ligionskritische Argumente genauer. Er richtet seinen Fokus besonders

auf die politischen Forderungen der sogenannten ,Neuen Atheisten®.

Kontakt

Freie Universitét Berlin, Institut fiir Religionswissenschaft
DFG-Projekt ,,Die ,Riickkehr der Religionen‘ und die Riickkehr
der Religionskritik“

Goflerstrafle 2 — 4, 14195 Berlin

Tel.: 030 — 838 51486

E-Mail: ulf.plessentin@fu-berlin.de

Thomas Zenk, M. A

Thomas Zenk zog im Jahre 2000 von Braun-
schweig nach Berlin, um sein Philosophie-

§ studium an der Technischen Universitit zu
beenden; zugleich begann er, an der Freien
Universitit Religionswissenschaft zu studie-
ren. Hier war er 2002-2003 Mitarbeiter am
Projekt der Berlin-Forschung ,Religionen in
Berlin“. Nach seinem Magisterabschluss mit
einer Arbeit zu Nietzsches Kritik der Wil-

lensfreiheit im Jahre 2005 begann er seine

Promotion und arbeitete als Dozent in der Lehrerfortbildung im Fach
Ethik. Als die Debatte um den ,Neuen Atheismus” im Jahre 2007 ihren
Héhepunkt erreichte, fertigte er — zusammen mit Prof. Dr. Hartmut
Zinser — einen Forschungsantrag fiir die DFG an; seit dessen Bewilli-
gung ist er wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Religionswis-

senschaft der Freien Universitit Berlin.

Kontakt
E-Mail: thomas.zenk@fu-berlin.de

onen und scharfe Kritik. Unterschiedliche Antworten
auf diese Frage fithren zu religiéser Binnendifferen-
zierung oder sogar zu Spaltungen. Die protestantische
Reformation ist im westlichen Kontext wohl das pro-
minenteste Beispiel. Auch zu erinnern ist an den Bud-
dhismus als kritische Antwort auf den Hinduismus. In
diesem Sinne lisst sich die gesamte Religionsgeschich-
te als kontinuierliche Kritik zwischen verschiedenen
Religionsgemeinschaften verstehen. Hierbei allerdings
wird der Rahmen der Religion nicht gesprengt. Religi-
onskritik bedeutet somit nicht zwangsliufig eine prin-
zipielle Ablehnung von Religion.

Anders verhilt es sich hingegen bei der atheistischen
Religionskritik. Atheismus, abgeleitet vom griechischen
atheos, ,gottlos®, ist die Verneinung der Existenz Gottes
oder der Gotter — und damit der entscheidenden
Grundlage der meisten Religionen. Umstritten ist frei-
lich, von welchem Zeitpunkt an tiberhaupt von einer ex-
plizit atheistischen Religionskritik gesprochen werden
kann: Einigen Auffassungen zufolge ist Atheismus ein
sehr spites und sehr vereinzeltes Produkt des Zeitalters
der Aufklirung; andere hingegen gehen davon aus, dass
es bereits in der Antike einen Atheismus gab. Sicher fin-
den aber lisst sich eine radikale atheistische Religions-
kritik bei Paul Henri Thiry d’'Holbach (Le christianisme
dévoilé, 1761; Systéme de la nature, 1770).

Von diesem explizit sich als Atheisten verstehenden
Denker, ist — um nur einige herausragende Vertreter
atheistischer Religionskritik zu nennen - iiber Lud-
wig Feuerbach, Karl Marx, Friedrich Nietzsche, Sig-
mund Freud, Jean-Paul Sartre und Bertrand Russell ei-
ne Kontinuitit atheistischer Religionskritik bis in die
Gegenwart zu den sogenannten ,Neuen Atheisten“ zu
erkennen. Angesichts der zahlreichen Gegenschriften
und der starken medialen Rezeption lisst sich fragen,
welche religionskritischen Argumente,
Thesen und Formulierungen Harris, Den-
nett, Dawkins und Hitchens anbieten. In
ihren vier Biichern lassen sich neben Unterschieden
auch breite inhaltliche Ubereinstimmungen finden:
Ausgehend von einem naturalistischen Weltbild lehnen
sie religidse Aussagen und Anspriiche weitestgehend ab.
Das betrifft vor allem die Frage nach der Existenz Gottes
beziehungsweise von Géttern. Die bekennenden Gott-
losen geben hier erwartungsgemifd eine negative Ant-
wort. Aber nicht nur bei der Gottesfrage sagen Religi-
onen ihrer Meinung nach schlicht die Unwahrheit. Mit
dem Blick auf religiése Erzihlungen in der Bibel oder
im Koran bezweifeln sie die Auferstehung Jesu oder die
Jungfriulichkeit Marias ebenso wie den Himmelsritt
des Propheten Mohammed. Fiir sie handelt es sich hier-

bei durchweg um Mythen, fern jeder historischen Uber-
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priifbarkeit. Aber die Fragen nach religioser Wahrheit
sind fiir die ,Neuen Atheisten” nicht so entscheidend
wie die Gefihrlichkeit von Religion. Immer wieder wei-
sen sie darauf hin, dass Religionen riskant seien, sie die
Gesellschaft ,vergiften (Hitchens) und gerade im Hin-
blick auf die Anschlige vom 11. September 2001 in den
USA die zentrale Gefahr fiir das friedliche Zusammen-
leben auf unserem Planeten bedeuten. Einige wenige
Schlagworte hierfiir sind: Religion als Hauptgrund von
Konflikten und Kriegen, Religion als Grund fiir die Un-
terdriickung weiblicher Sexualitit und von Homosexu-
alitit, Religion als ,Kindesmissbrauch“ (Dawkins). Mit
diesen starken Verweisen stellen sie sich all jenen ent-
gegen, die in der Religion etwas Positives fiir den Zu-
sammenhalt der Gesellschaft beziehungsweise in ihr
die alleinige Quelle von Moral und Werten sehen.
Auch wenn sie Religion grundsitzlich und umfas-
send ablehnen und in ihr keine Funktion fur die Ge-
sellschaft erkennen moégen: Sie sind mit dem simplen
Umstand konfrontiert, dass es iiberall auf der Welt und
zu allen Zeiten Religionen gegeben hat und gibt. Wie
wird dieses Problem argumentativ gelost? Hiufig an-
zutreffen sind Uberlegungen zur Entstehung des Phi-
nomens Religion. Die Gétter als Ursprung der Religion
scheiden fiir sie freilich aus. So bleibt die Betrachtung
der Religion als ein ,natiirliches Phinomen* (Dennett),
das — beispielsweise als Nebenprodukt anderer evoluti-
onirer Mechanismen — im Zuge der menschlichen Evo-
lution entstanden ist.

Hiufig zu finden sind Aufforderungen an atheistische
Leser, sich zu einem offenen oder verbindlichen Athe-
ismus zu bekennen, sich in Analogie zur Schwulenbe-
wegung Offentlich zu outen. Vor dem Hintergrund, dass
eine iiberwiltigende Mehrheit der US-Biirger angibt,
keinen Atheisten in das Weifle Haus wihlen zu wol-
len, entfaltet dieser Coming-out-Ap-
pell eine besonders polarisierende
Sprengkraft. Diese Aufforderungen
sind — was hiufig tibersehen wird — vor allem im Hin-
blick auf die US-amerikanische Gesellschaft zu verste-
hen: Alle vier ,Neuen Atheisten” betonen, sie hitten ihre
Biicher fiir ein US-amerikanisches Publikum verfasst —
und das nicht so sehr als wissenschaftliche Abhandlung,
sondern als gesellschaftspolitisches Pamphlet.

Dawkins pladiert sogar dafiir, atheistische Lobbygrup-
pen nach dem Vorbild von Evangelikalen zu bilden, um
die Politik beeinflussen zu kénnen. Interessant ist in
diesem Kontext, dass alle der ,Neuen Atheisten“ sich
auf die Verfassung der Vereinigten Staaten von Ameri-
ka berufen, in der die Trennung von Staat und Religi-
on festgeschrieben ist. Sie warnen vehement vor dem

Einfluss christlicher Lobbygruppen auf die Politik von

Freie Universitit Berlin

Prisident George W. Bush und sahen darin einen Bruch
der Verfassung. In dieser Hinsicht greifen die vier Bii-
cher das US-amerikanische Selbstverstindnis als einer
Christian Nation an — ein Eigenbild, dass gerade zur Zeit
der Prisidentschaft von George W. Bush vermehrt 6f-
fentlich diskutiert wurde.

Aber bei den vier Protagonisten bleibt es nicht bei
Appellen und Warnungen. Es sind deutliche Tendenzen
zu beobachten, sich politisch zu organisieren und auf
diese Weise gesellschaftlichen Einfluss zu erlangen und
zur Verbreitung atheistischer Ideen beizutragen: Dieses
Ziel verfolgen zum Beispiel die 2006 von Dawkins ge-
griindete Richard Dawkins Foundation for Reason and
Science und die von Harris 2008 ins Leben gerufene
Stiftung The Reason Project. Aber auch die offensiven
offentlichen Auftritte sind in diesem Sinne zu bewer-
ten, sei es einzeln als Talkshow-Giste oder gemeinsam
in einem Video, dass die vier ,Neuen Atheisten“ buch-
stiblich beim Kamingesprich zum Thema ,Gott und
die Welt” zeigt — und unter dem Titel The Four Horsemen
erschienen ist. Eine offensichtliche Anspielung auf die
vier apokalyptischen Reiter, die in der christlichen Jo-
hannes-Offenbahrung das Ende der Welt einleiten.

Der Zuschnitt der Biicher auf US-amerikanische Gege-

benheiten wirft die Frage auf, warum Dawkins — und in

Dawkins pladiert dafiir, nach dem Vorbild der Evangelikalen Lobbygruppen zu

bilden, um die Politik im eignen Sinne beeinflussen zu kénnen.
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‘ GLAUBEN UND GESELLSCHAFT

Peter Sloterdijk veroffentlichte zeitgleich mit den ,,Neuen Atheisten” religions-

kritische Schriften, die aber bei Weitem nicht fiir so viel Furore sorgten.

<= Information =

DFG-Projekt: Die ,Riickkehr der Religionen“ und die Riickkehr der
Religionskritik — Der ,,Neue Atheismus* in der deutschen und

US-amerikanischen Gegenwartskultur

In ihrem Projekt richten die Religionswissenschaftler Thomas Zenk
und UIf Plessentin unter der Leitung von Professor Hartmut Zinser
ihren Blick vor allem auf die prominentesten Vertreter des sogenann-
ten Neuen Atheismus — Richard Dawkins, Sam Harris, Christopher Hit-
chens und Daniel Dennett. Die ,,Neuen Atheisten“ berufen sich in ih-
ren religionskritischen Bestsellern auf ein naturalistisches und wissen-
schaftliches Weltbild, lehnen Religionen weitgehend ab und betreiben
eine aktive politische Umsetzung ihrer Ideen.

Im Rahmen einer qualitativen Untersuchung werden die theore-
tischen sowie politischen Grundlagen, Ursachen und Ziele der ,,Neuen
Atheisten” ebenso untersucht wie die Reaktionen ihrer Kritiker und die
Berichterstattung iiber die Kontroverse. Gerade der Blick auf die Me-
dien und der Vergleich zwischen der Rezeption der ,Neuen Atheisten®
in Deutschland und den USA versprechen, einen interessanten Beitrag
fiir die gegenwartsbezogene Analyse des Stellenwerts religiéser Uber-

zeugungen zu liefern.

geringerem Mafle seinen drei Kollegen — in Deutsch-
land solche Wellen der Aufmerksamkeit entgegen-
schlugen. Denn zeitgleich zu den Ubersetzungen der
sNeuen Atheisten“ kamen religionskritische Schriften
deutschsprachiger Autoren auf den Biicher-
markt: Ulrich Beck und Peter Sloterdijk
sind hier ebenso zu nennen wie der Jour-
nalist Robert Misik mit seinem Buch Gott behiite! Wa-

rum wir die Religion aus der Politik raushalten miissen und

Mehr Medienecho
in den USA

Michael Schmidt-Salomon, Autor des atheistischen
Kinderbuches Wo bitte geht's zu Gott? fragte das kleine Fer-
kel, welches das Bundesfamilienministerium wegen an-
geblichen Antisemitismus’ auf die Liste jugendgefihr-
dender Medien setzen lassen wollte.

Wie die Reaktionen auf Dawkins’ Bestseller zeigen die
hitzigen Debatten, die dieser letztlich abgelehnte Ver-
botsantrag entfachte, ein Stimmungsbild einer Gesell-
schaft, die mit grundlegenden Fragen konfrontiert wird:
Wie soll das adiquate Verhiltnis zwischen Glauben und
Wissen, zwischen Religion und Politik aussehen? Wel-
che Bedeutung haben Religionsgemeinschaften fiir das
Gemeinwohl? Und: Wie weit darf Kritik gehen? Darf es
in einer offenen Gesellschaft Bereiche geben, die der
Kritik entzogen bleiben?

Der Verbotsantrag des Bundesfamilienministeriums fiir das
atheistische Kinderbuch ,,Wo bitte geht’s zu Gott? fragte das
kleine Ferkel“ entfachte hitzige Debatten.

Alibri-Verlag

Michael Schmidt-Salomon
Helge Nyncke

Wo bitte geht's zu Gott?
fragte das kleine Ferkel

Ein Buch fir alle, die sich
nichts vormachen lassen o s
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INTERVIEW MIT GERTRUD KOCH

Auf der Kinoleinwand spielen Religion und Glaube oft eine gré-
Lere Rolle, als man denkt. Nicht nur in Bibelverfilmungen, und
nicht allein im Christentum besteht eine enge Beziehung zwi-
schen dem Film und den Religionen. Denn auch wie Zuschauer
Filme sehen, ist eine Frage des Glaubens und der historisch oft
religios bestimmten Kultur der Bildlichkeit und Abbildung. Ein
Gesprich mit Gertrud Koch, Professorin am Seminar fiir Film-

wissenschaften an der Freien Universitit Berlin

fundiert: Die Darstellung von Glauben und Religion im
Film hat eine lange Tradition. Kénnte man sagen, dass
die Filmgeschichte auch eine Geschichte des religiosen

Films ist?

Koch: Stimmt, die ersten Filme hatten oft dokumen-
tarischen Charakter. Man filmte zum Beispiel Reisen
nach Jerusalem, Pilgerfahrten an religiése Stitten. Ein
anderes Beispiel ist eine frithe Dokumentation iiber die
Passionsspiele in Oberammergau. Es gibt auch Nach-
stellungen von religiosen Szenen, dhnlich wie es sie
auch auf den Bildern auf Kreuzwegen gab. Es gab un-
endlich viele Filme, die das Leben von Heiligen oder

wichtige Szenen aus der Bibel nachgestellt haben.

fundiert: Glauben Sie, dass diese vielfiltige Auseinan-
dersetzung des Films mit der Religion vor allem an dem
Stoff liegt, den die Bibel liefert?

Koch: Zum Teil sind sie entstanden, um religiése Prak-
tiken festzuhalten: Die Pilgerreise, die religiésen Fest-
spiele — das alles wurde im Film aufgegriffen, festge-
halten und im Kino wieder als Teil des Rituals gezeigt.
Und dann gibt es natiirlich auch die Filme, die mit
der biblischen Erzihlung, der oralen Tradition, kon-
kurrierten. Vor etwa 100 Jahren war die Bibel ja fester
Bestandteil dieser Tradition, und in unserer Kultur
und unserer Sprache sehr lebendig — zum Beispiel in
Sprichwortern, in denen man sich darauf bezog. Man
war vollgesogen mit biblischen Geschichten. Aufer-
dem sind es natiirlich spektakulire Erzihlungen, das
darf man nicht vergessen — in der Bibel ist viel Sex and
Crime. Deshalb haben diese Geschichten schon immer
dazu herausgefordert, medial iibersetzt und damit auch

neu erzihlt zu werden.

fundiert: In den letzten Jahren gab es immer wieder viele
grofle Filmproduktionen, in denen Figuren der Religi-
onsgeschichte eine zentrale Rolle spielten. Die Verfil-
mung des Lebens der Hildegard von Bingen von Mar-
garethe von Trotta oder, ganz aktuell, ,Die Pipstin“ von
Sénke Wortmann. Ist das ein Zeichen dafiir, dass Reli-
gion in der Gesellschaft wieder eine wichtigere Rolle

spielt, als ,religious turn® gewissermafien?

Koch: Ich glaube nicht, dass sich der ,religious turn®
darauf bezieht, dass biblische Stoffe verfilmt werden.
Zum Beispiel der Mel Gibson Film ,Die Passion Jesu

Christi“: Das sind Filme, die von sich aus Glauben re-

Die Passionsspiele in Oberammergau waren schon friih Vorlage fiir die ersten Filme mit religiosem Inhalt.

Freie Universitit Berlin
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Die Briider Auguste and Louis Lumiére drehten den ersten Bibelfilm.

Ganze dreizehn Minuten dauerte der erste Bibelfilm der
Filmgeschichte: 1897, also zwei Jahre nach der ,,Erfindung®
des Films, produzierten die Gebriider Lumiére ,,Leben und
Passion Jesu Christi In dem fiir damalige Verhiltnisse lan-
gen Film wurden passionsspielihnliche Szenen nachgestellt.

Sogar einfache Tricktechnik kam hier erstmals zum Einsatz.

1921 kam ,,Der Galilder” in die Kinos, einer der ersten grofien
deutschen Passionsfilme des Stummfilms. Regisseur Dimitri
Buchowetzki drehte den Film in Anlehnung an die Oberam-
mergauer Passionsspiele. Mit mehr als 3.000 Komparsen und
aufwindigen Kulissen- und Biihnenbauten gilt er als der erste
Monumentalfilm des Genres. Nach dem Krieg galt der Film
als verschollen, bis er in den 1990er Jahren im Bundesarchiv
wiederentdeckt und rekonstruiert wurde. Zwei Jahre spater
drehte der Regisseur Robert Wiene (Das Cabinet des Dr. Cali-
gari) einen ebenfalls monumentalen Bibelfilm ,I.N.R.I. — Ein
Film der Menschlichkeit®. Der erste Bibel-Spielfilm erregt
durch sein grofles Staraufgebot (unter anderem ist Asta Niel-
sen als Maria Magdalena zu sehen) Aufmerksamkeit, aber
auch durch sein Handlung: Die Verfilmung des Lebens Jesu
wurde in eine Rahmenhandlung eingebunden, die sich auf die
Auseinandersetzung des Christentums mit dem Kommunis-
mus bezieht. Trotz des religiésen und politisch nicht unum-
strittenen Inhalts passierte der Film 1923 die Zensurbehéorde.

1964 verfilmte Pier Paolo Pasolini das Matthaus-Evangelium.

Der italienische Regisseur thematisierte darin die sozialen As-
pekte der Bibel und setzte sie zu den sozialen Problemen und
der Tristesse in den italienischen Vorstidten der 60er Jahre in
Beziehung. Bei den Filmfestspielen in Venedig erhielt Pasolini
dafiir den Spezialpreis der Jury. Auch der Kirche gefiel dieser
Bibel-Film: Der Regisseur wurde mit dem ersten Preis der ka-
tholischen Filmorganisation OCIC ausgezeichnet.

In den 1950er Jahren entdeckt Hollywood die Bibel fiir sich:
Die Bibel als ,,Sandalenfilm®“ wird zu einem eigenen Genre, das
sich durch aufwindige und teure Grofproduktionen, ein Mas-
senaufgebot an Personal, Technikschlachten und einem Grof3-
aufgebot an Kulissen auszeichnet. Zu den bekanntesten Filmen
zdhlen Quo Vadis (1951 von Mervin Le Roy) Die zehn Gebote
(von Cecil B. DeMille 1957), Kénig der Konige (1961 von Nicho-
las Ray), Die gréfSte Geschichte aller Zeiten (von Georg Stevens
1963) und Die Bibel (von John Huston aus dem Jahre 1966). Die
Bibel gilt heute als einer der wichtigsten Filme des Genres. Der
Produzent hatte den ehrgeizigen Plan, die biblische Geschich-
te als 12-Stunden-Opus in mehreren Teilen zu verfilmen.

Aus Budgetgriinden wurde daraus eine dreistiindige Version.
Huston wechselte im Film auch fiir einige Szenen vor die Ka-
mera: Er schliipfte in die Rolle des Noah.

Seit den 70er Jahren wird mit dem Inhalt der Bibel freier um-
gegangen — was durchaus den Unterhaltungswert der Filme
steigert. Filme wie ,,Godspell“ von 1973 stehen fiir den Publi-
kumserfolg und damit fiir den kommerziellen Erfolg von religi-
6sen Filmen. Das Musical ,,Jesus Christ Superstar” wird 1972
von Norman Jewison verfilmt und ist heute ein Zeugnis der
Jugendkultur der 70er Jahre. Bis auf den Widerstand einiger
radikal christlicher Gruppen war die Kirche bald mit dieser
Umsetzung einverstanden: die politische Sprengkraft der Bot-
schaft Jesu Christi, hief3 es, sei unterhaltsam thematisiert und
der Fankult um Stars und Showbusiness selbstkritisch reflek-
tiert. Weniger zufrieden zeigte sie sich iiber die Komédie ,,Das
Leben des Brian“ der britischen Komikergruppe Monty Python
1979. Obwohl die Satire auf den Dogmatismus von radikal
christlichen Gruppen abzielt und nicht auf den Glauben als sol-
ches, und der Vorwurf der Blasphemie bald entkriftet wurde,
gilt die Satire bis heute unter Kirchenvertretern als umstritten.
Als einer der umstrittensten Bibelverfilmungen gilt jedoch
»Die Passion Jesu Christi“ von Mel Gibson aus dem Jahr 2004.
Der Film wurde wegen seiner Darstellung von Gewalt, anti-
semitischen Aspekten und seiner Verkiirzung der biblischen
Botschaft auch von Kirchenvertretern heftig kritisiert. Dem
kommerziellen Erfolg tat das keinen Abbruch: Der Film ist
laut Guiness Buch der Rekorde der erfolgreichste religiése

Film aller Zeiten.
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prisentieren méchten und dem Zuschauer appellativ,
also beinahe missionarisch diesen Glauben nahe brin-
gen wollen. Auch unter Theologen war heftig umstrit-
ten, inwieweit dieser Film auf einer Sektenkonzeption
des Christentums beruht. Diese Filme iibernehmen die
Funktion von Legenden, die frither den Glauben stir-
ken sollten. Wunderglaube war ja immer vorhanden —
das Gebet zum Marienbild an der Stelle im Wald, von
der man glaubte, dass Maria ein Wunder gewirkt hitte
— diese ganzen topografischen Fixierungen hat das Ki-
no ebenfalls versucht sich anzueignen. In diesem Sinne
gab es immer fromme Filme. Aber das ist eine andere
Frage als die, wie Religion und Gliubige als Lebens-
welt, als kulturelles Segment oder als Charaktere im

Film dargestellt werden.

fundiert: Welche Rolle spielt dabei der Regisseur und

sein Verhiltnis zur Religion?

Koch: Da gibt es sehr unterschiedliche Herangehens-
weisen. Zwei Extreme wiren etwa Ingmar Bergman und

Luis Buifiuel. Ingmar Bergman, der ja als der Regisseur

einer gewissen protestantischen Weltanschauung fun-
giert, mit allen Innerlichkeitsproblemen, die das zuta-
ge fordert. Dann haben sie aber auch Filme, die sich in
der hiretischen Tradition bewegen. Luis Bufiuel hat et-
wa Filme gemacht wie ,Die Milchstrafie” oder ,Simon
in der Wiiste®, in denen theologische Dispute gefiihrt
werden. Der Film beobachtet, wie die Diskurse der Kir-
che und des Glaubens ausgesehen haben. Da haben Sie
eine Darstellung, die ein bisschen hiretisch ist, aber
im Kern natiirlich an diesem Glaubenssystem aufge-
hingt ist. Ein anderes Beispiel ist ,Das weifle Band“
von Michael Haneke. Er geht ganz stark von einer pro-
testantischen Bildisthetik, einer Determinismusfigur
aus. Sehr kontrollierte, sehr schén fotografierte Bil-
der — aber sehr determiniert. Der Film ist angelegt in
einer Kreuzform: Auf der einen Seite des Dorfes gibt
es die Kirche, und ihr gegeniiber gibt es den gottlosen
Arzt. Die Kirche selbst wird dagegen auch als korrupt
und degeneriert dargestellt, mit ihren unbarmher-
zigen Strafritualen. Darin liegt ja auch eine Kritik an
den Lebensformen. Und dann gibt es noch die beiden
weltlichen Achsenpunkte: den Gutshof und den Leh-

Weniger ein ,religious turn®, als vielmehr verfilmte Geschichte(n): Filme wie die P4pstin von Sénke Wortmann.
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rer. Das ist also dieses Kreuzmuster, und alle sozialen
und politischen Konflikte werden auf der Dorfstrafle
dazwischen zusammengefiihrt. Das alles hat eine ganz
starke Visualisierung. Dennoch hat der Film als Ganzes
etwas sehr Puritanisch-Protestantisches: Alles, was mit
Lust zusammenhingt, ist letztendlich auch immer wie-
der Gewalt. Es gibt kein Entrinnen, denn es ist eine in
ihrer Schuld gefangene Gesellschaft. Zum Schluss wird
das auch noch einmal sehr deutlich, als Allegorie auf

den ausbrechenden ersten Weltkrieg.
fundiert: Sie sprachen vom missionarischen Inhalt man-

cher Filme — kénnen Filme das eigentlich, einen Glau-

ben stirken?

Prof. Dr. Gertrud Koch

Geboren 1949. Studium der Soziologie, Phi-
losophie, Germanistik. Soziologie und Er-
ziehungswissenschaften in Frankfurt am
Main. Nach unterschiedlichen Lehrauftré-
gen und Gastprofessuren im In- und Aus-
land und einer C3-Professur an der Ruhr-
Universitit Bochum nahm sie im April 1999
den Ruf auf eine C4-Professur fiir Filmwis-
senschaft an der Freien Universitit an. Von
1999 bis 2006 Mitarbeit am Graduierten-
Kolleg ,,Kérper-Inszenierungen der Freien Universitit. Seit Januar
2002 Leiterin eines Forschungsprojekts im Sonderforschungsbereich
447 ,Kulturen des Performativen®. Im Januar 2003 iibernahm sie die
Leitung des Projekts ,,Die Bedeutung der lllusion in der Filmisthetik”
im Sonderforschungsbereich 626 , Asthetische Erfahrung im Zeichen
der Entgrenzung der Kiinste,” dessen Sprecherin sie seit 2009 ist. Seit
Oktober 2006 Mitarbeit am Graduierten-Kolleg ,,InterArt“ der Freien
Universitit und Mitglied des Exzellenz-Clusters ,Languages of Emo-
tion“. Gertrud Koch ist Mitherausgeberin zahlreicher internationa-

ler philosophischer und medienwissenschaftlicher Zeitschriften. lhre
letzten Biicher ...kraft der lllusion. lllusion und Filmdsthetik und Insze-
nierungen der Politik sowie Einfiihlung sind Ergebnisse ihrer Arbeits-
schwerpunkte in Asthetischer Theorie, Film- und Bildtheorie sowie

Politischer und historischer Reprisentation.

Kontakt

Freie Universitit Berlin

Seminar fiir Filmwissenschaft
Grunewaldstrafie 35

12165 Berlin

Tel.: 030 — 838 50342

E-Mail: gertrud.koch@fu-berlin.de

Koch: Es gibt da sehr interessante philosophische As-
pekte. Gilles Deleuze etwa, der ja in der Filmtheorie
sehr prominent ist, vertritt als Philosoph, ohne selbst
fromm zu sein, die These, dass Film die Méglichkeit der
Weltbezeugung” hat. Deshalb habe der Film auch die
Fihigkeit, so etwas wie den Glauben an die Welt wie-
derherzustellen, ein Band, das eigentlich zerrissen ist.
Daflir beleiht er Spinoza, aber tibersetzt es immer wie-
der in die Frage: Was kénnen eigentlich diese Bilder? Er
sieht das schopferische Vermégen des Films, das Ver-

hiltnis zur Welt zu sistieren.

fundiert: Wenn man die Forschung zum Thema Religi-
on im Film betrachtet, hat man den Eindruck, dass sich
eher Theologen damit auseinandersetzen als Filmwis-

senschaftler. Woran liegt das?

Koch: Das hingt damit zusammen, dass man kulturhi-
storisch davon ausgehen kann, dass das Verhiltnis zum
Bild immer auch von religiésen Geboten reglemen-
tiert worden ist. Das heifdt: vom Verhiltnis zum Bild
her konstituieren sich ganze kulturelle Systeme, die
von der Religion ausgehen. Ich spreche hier — natiir-
lich sehr eurozentristisch — von den drei groflen mo-

notheistischen Religionen, die alle ein sehr komplexes

Hildegard von Bingen ist die historische Vorlage fiir den Film
in der Regie von Margarethe von Trotta, Miniatur aus dem Ru-

pertsberger Codex des Liber Scivias.
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Verhiltnis zum Bild aufgebaut haben. Im Islam gibt es
jamnach wie vor eine Art relativ strenges Verbot der Got-
tesdarstellung, weshalb sich die islamische Kunst auch
sehr stark iiber Kalligrafie organisiert. Im Protestan-
tismus gibt es in bestimmten Sekten ein relativ strik-
tes Bilderverbot. Sakrale Riume werden dort nicht mit
Bildern geschmiickt. Im Katholizismus herrscht dage-
gen ein eher affirmatives Verhiltnis zum Bild. Im Ju-
dentum wird iiber das zweite Gebot viel diskutiert. Was
heifdt: ,Du sollst dir machen kein Bildnis von Gott“?
Die Schopfungsgeschichte geht ja davon aus, dass es
eine Ahnlichkeit zu Gott gibt. Diese Ahnlichkeit darf
nicht mimetisch genutzt werden, da das zu Fetischbil-
dung und heidnischen Praktiken wie der Gotzen- und
Statuenverehrung fiihren kénnte. Im Judentum gab es
im Mittelalter Gruppierungen, die das Ahnlichkeits-
verbot sehr streng auslegten.

Es gab eine bestimmte Formulierung, die sagt, dass
man nichts abbilden diirfe, was in der Luft, im Was-
ser und auf der Erde ist. Das heifit: also eigentlich gar
nichts. Das Interessante ist, dass das dazu gefiihrt hat,
dass Bilder gemacht werden konnten, solange das Dar-
gestellte nichts dhnelte, was es in der Luft, auf der Er-
de und im Wasser gab. Angefertigt wurden Bilder, die
Hybriden darstellten: Ein menschliches Gesicht mit
einem Tierkdrper oder eine Pflanze, die ein Gesicht

trigt — das ging dann.

fundiert: Wie ist dieses religiose Verhiltnis zum Bild

dann im Film erkennbar?

Koch: In meinem Buch: ,Die Einstellung ist die Ein-
stellung®, geht es darum, wie aus diesen frithen alttesta-
mentlichen Regelungen der bildlichen Darstellung ei-
ne eigene Asthetik entsteht. Es ist eine Asthetik, in der
es immer einen Sprung gibt, an dem das konkrete Bild
eigentlich nicht einzeln stehen kann. Sondern, sei es in
Montage oder durch Schnitt, quasi ein drittes mentales
Bild im Zuschauer erzeugt, der ja nicht die Einzelbilder
sieht. Das kann man auch am Film zeigen. Das Weglas-
sen, die Technik des Evozierens, des elliptischen Erzih-

lens — im Film wird nicht immer alles gezeigt.

fundiert: Film mit religiosen Inhalten braucht Vorwis-
sen. Kénnte ein Zuschauer von heute iiberhaupt noch

die Zeichen der Religion richtig erkennen und deuten?

Koch: Ich glaube nicht. Das ist schwierig geworden.
Viele verwenden heute ja auch Ausdriicke, Redewen-
dungen oder auch Fliiche, ohne zu wissen, dass es sich
um Bibelzitate handelt. Da wiirde ich davon ausgehen,
dass das im Abnehmen begriffen ist. Aber man darf
auch nicht vergessen, dass wir lingst in einer multikul-
turellen, und multireligiésen Welt leben. Die Verbind-

lichkeit, die religiése Erzihlungen bis etwa zur Mitte

Der Film ,,Das weifle Band“ von Michael Haneke geht ganz stark von einer protestantischen Bildisthetik aus —

mit sehr schén fotografierten Bildern.

Freie Universitit Berlin
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des 20. Jahrhunderts als kollektive Selbsterzihlung, als
Mythos hatten, nimmt natiirlich auch dadurch ab, dass

es konkurrierende Erzihlungen gibt.

fundiert: Dann hingt die Popularitit von Filmen wie
,Luther” eher damit zusammen, dass es sich um Histo-

rienfilme handelt?

Koch: Ich wiirde sagen, der grofite Teil der Filme, die sich
religiose Thematiken zum Inhalt nehmen, sind selbst

nicht religios. Da gibt es einen grofSen Unterschied.

fundiert: Wie sieht die filmische Auseinandersetzung
mit dem Glauben in anderen Religionen und Kultur-

kreisen aus?

Koch: Da gibt es viele Beispiele. In den Filmen des is-
raelischen Regisseurs Amos Gitai etwa spielt die kri-
tische Auseinandersetzung mit dem Glauben und sei-
nen Konsequenzen fiir eine sikulare Kultur eine grofSe
Rolle. Die Auseinandersetzung im orthodoxen Stadtteil
Jerusalems Mea Shearim etwa, wo Gliubige leben, die
an eine sehr strenge Heilsauslegung glauben und starke
Regeln zur eigenen Vergemeinschaftung haben. Amos
Gitai zeigt sehr genau den Konflikt zwischen dem or-
thodoxen Leben und der modernen israelischen Gesell-

schaft — zu sehen sind Frauen, die auszubrechen versu-

chen aus den starken Reglementierungen und am siku-
laren stidtischen Leben teilhaben wollen. Amos Gitai

ist sehr kritisch gegen die Ultraorthodoxen.

Jfundiert: Gibt es auch da ein Beispiel, wie sich die Reli-
gion auf die Asthetik des Films auswirkt?

Koch: Wenn man sich an die Diskussion um Claude
Lanzmanns Film ,Shoah” erinnert: Der Film basiert ja
auf der Idee, Uberlebende des Holocaust zu intervie-
wen. Sie werden jedoch nicht gefragt, wie sie iiberlebt
haben. Sondern danach, was sie gesehen haben — als
Zeugen. Das ist eine Position, die ganz stark mit einer
jiidischen Tradition zu tun hat, dass man ,Zeugnis ab-
legen“ soll — es ist sozusagen ein Gebot. Die Strenge des
Filmes kommt unter anderem daher, dass dieses Ge-
bot dort ernst genommen wird. Lanzmann verwendet
deshalb keine referenziellen Bilder, keine dokumenta-
rischen Fotos. Der Holocaust wird nicht ,abgebildet”,
sondern als Ereignis ausschliefllich iiber dieses ,Zeug-
nis ablegen“ multiperspektivisch zusammengesetzt.
Das sind durchaus Aspekte, die auf die Religion zuriick-
gehen, ohne dass es sich in diesem Fall um einen reli-
gidsen Film handelt. Ahnliches gilt auch fiir den Prote-
stantismus und seine Moralvorstellungen: Die funktio-
nieren auch unabhingig davon, ob man gliubig ist oder

nicht.

Das Interview flihrte Julia Kimmerle.

Auch das Leben der Benediktinerin Hildegard von Bingen war Vorlage fiir das Kino, umgesetzt von der Regisseurin Margarethe von

Trotta mit dem Titel Vision — Aus dem Leben der Hildegard von Bingen.
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Gebete ohne Gott

Sakrales Sprechen in der Lyrik um 1900

Das Gebet war um 1900 selbst in der Ausstattungskultur prisent. Hingen bei der élteren Generation Albrecht Diirers ,,Betende Hinde“ an der Wand,
stehen bei Bildungsbiirgern wie Thomas Mann Replikate der antiken Skulptur des sogenannten ,,Betenden Knaben® auf Schreibtisch oder Kaminsims,
so erhebt die Jugend das ,,Sonnengebet® des deutschen Malers und Illustrators Fidus zu seiner lkone. Voller Inbrunst betet der nackte, ,reine’ Jiing-

ling das lebensspendende Licht an. Auch der Kitsch sucht dringend Kontakt zum Religiésen und zu seinen Transformationen.
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STEFAN KEPPLER-TASAKI

Dass , die Geschichte des Gebets in der deutschsprachigen Li-
teratur noch ungeschrieben® sei, hat man in der jiingsten Auf-
lage des , Reallexikons der deutschen Literaturwissenschaft*
mit Recht bemdngelt. Das Gebet als eine rhetorische Form, die
traditionell unter dem Namen der oratio devota, also eigent-
lich der frommen Rede, an der ganzen Macht der eloquentia
sacra Teil hat, stellt unter anderem eine eminent produktive
Leitfigur der Klassischen Moderne dar: ,,Wie haben wir alle ge-
betet”, wundert sich Richard Huelsenbeck, Mitbegriinder der
Kiinstlergruppe Dada Berlin, im Blick auf diese Entwicklung.
Einen Hauptbestandteil des Phdnomens bildet eine neuartige
Gebetslyrik. In der nachfolgenden Tour d’Horizon durch die
lyrische Produktion der Klassischen Moderne soll zundichst die
besondere Anschlussfihigkeit gebetssprachlicher Muster an
praktisch alle gattungsgeschichtlichen Einzelstromungen de-
monstriert werden, danach die Strukturverwandtschaft des
Redens zu Gott mit wesentlichen Modernitdtsmerkmalen.
Verschiedene Beziehungsmoglichkeiten zwischen
moderner Lyrik und klassischer Gebetssprache las-
sen sich zunichst insofern auseinanderhalten, als
dass die Poesie ihr Profil mit oder gegen die Struktur
des Gebets schirfen kann. Im ersten Fall sollte man
von Gebetsinversionen sprechen und darunter Texte
fassen, die namentlich von den hervorstechenden
emotionalen Intensivierungsqualititen gebetshaften
Sprechens profitieren. Die programmatische Lyrik-
anthologie des Frithnaturalismus, unter dem Titel
»Moderne Dichter-Charaktere” 1885 erschienen, stellt
hier das Griindungsereignis dar.

Sie entfesselt eine regelrechte poetische Gebetswut, zu
der unter anderem Heinrich und Julius Hart (,Gott*
und ,Zu Gott!“), Hermann Conradi (,Osterpsalm®) so-
wie Arno Holz (,Osterbitte”) begeistert beisteuern. Ein
Weltgefiihl, das seine Legitimation aus der Beschwo-
rung kommender Umbriiche bezieht, muss bei einer
Rhetorik des Verinderungswunsches Halt finden, die
im Bittgebet angelegt ist. Gebetet wird demnach, so Ju-
lius Hart:

Daf aufgehe aus dem feurigen Samen
Der Gottesliebe
Goldstrahlend, sonnenumgluthet

Der Baum ewiger Freude.

Hierbei macht sich bereits das Rihmungsvokabular
des Lebenskults um 1900 geltend, das wesentlich aus
der Topik und Tradition des Preisgebets stammt und

etwa von Alfred Mombert in Gedichten wie , Morgenge-
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bet” (1894), ,Mein Vater” (1896), ,,Plejaden-Gott“ (1919)
beherrscht wird, besonders aber von Rainer Maria Ril-
ke in seinem Gedichtband ,Stunden-Buch® (1905) . An
den pathetischen Stimmlagen der eloquentia sacra rich-
ten sich zahlreiche Beitrige der expressionistischen Ly-
rikanthologie ,Menschheitsdimmerung® (1920) aus, da-
runter ,Warum mein Gott“ und ,Veni Creator Spiritus”
von Franz Werfel oder , Abendgebet um Lotte“ von Jo-
hannes R. Becher, der mehr noch in seinem Zyklus ,De
Profundis” (1914) mit der Eindringlichkeit der Gebet-
sinbrunst schaltet. Den grofleren Takt
in solcher Bewegtheit stellen die gebets-
haften Gedichte Else Lasker-Schiilers unter Beweis: ,An
Gott“, ,Zebaoth” und ,Gebet”, um nur ihren diesbe-
ziiglichen Anteil an der ,Menschheitsdimmerung” zu
nennen, beziehen aus der Anbetungssprache komplexe
Stimmungslagen zwischen Gewaltsamkeit und Erfiil-
lung, Bedrohung und Schutz: O Gott, schlief} um mich
deinen Mantel fest®.

Von den genannten emphatischen Verwendungen
der Gebetsdiktion lassen sich die niichterneren abhe-
ben. Stefan Georges feierlicher ,Gebete“-Zyklus (1907)
schlief$t sich in diesem Sinn — statt an das Privatgebet
des Laien — an die gemessenen Offizien der Kleriker-
liturgie an: ,entziindet [...] vom heiligen brauche®. Das
Kriterium der erhéhten Kontrolliertheit trifft ebenso
auf eine Gebetspoesie zu, die Glaubensbindungen nicht
ohne Weiteres zur Disposition zu stellen bereit ist und
deshalb gewisse Pietitsgrenzen beachtet. So hat man
es bei Ernst Stadlers ,Gebeten der Demut” (1913) und
yFranziskanischen Gebeten“ (1915), Ubertragungen aus
dem franzdsischen renouveau catholique, mit einem Lite-
raturkonzept zu tun, das ,die Zweifel [...] aus dem Herzen
weggejagt” sehen will. Im protestantischen Zusammen-
hang belebt Rudolf Alexander Schroder das geistliche

Gedicht neu, wofiir er nahezu das komplette Spektrum
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Gebetswut bei.

Gebetsinversion

Arno Holz steuerte mit der

»Osterbitte” zu einer regelrechten
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Gebetskontrafaktur

Das Rithmungsvokabular des
Lebenskults macht sich um
1900 geltend, vor allem Rainer
Maria Rilke beherrscht es in
seinem Gedichtband ,,Stunden-

Buch* (1905).

der rhetorica celestis aktiviert: einschliefllich der ,Anru-
fung” (1922) und des ,Veni Creator” (1927), der ,Weih-
nachtslitanei” (1938) und des , Pfingstpsalms* (1942).

Das zweite Interaktionsverhiltnis zwischen Gebet und
Literatur wire als Gebetskontrafaktur zu bezeichnen.
Es funktioniert iiber die ,grause Parodie®, das diffamie-
rende ,Nachkrihn“ des Gebets (wie ausdriicklich in Ge-
org Heyms ,Fieberspital“ von 1910). Zum einen kann
die Gebetskommunikation, indem sie als Agentin von
Vertrostungs- und Herrschaftspraktiken enttarnt wird,
selbst Gegenstand der Kritik sein, so in ausgesprochen
frontaler Polemik bei dem politischen Anarchisten
Erich Mithsam oder humoristisch bei Christian Mor-
genstern. ,Das Gebet“ und ,Des Gal-
genbruders Gebet und Erhérung®, bei-
de in Morgensterns ,Galgenliedern (1905) enthalten,
setzen die oft seit der Reformation behauptete Infantili-
titsneigung des Betens ins Bild (,,Sie falten die kleinen
Zehlein, die Rehlein“) und phantasieren eine ironisch
ordnungsfeindliche Gegenethik aus. Ofter noch ent-
faltet sich dadurch kritisches Potenzial am Gebet, dass
sich dessen Anforderungen angesichts heilloser Reali-
titsbedingungen und Bewusstseinslagen als unerfiill-
bar erweisen und der Mensch somit an ihm scheitert.
Zum Beispiel inszeniert die materialistische Perversi-
on des ,Paternoster in Arno Holz’ Gedicht ,Religions-
philosophie” (1892) die Vorteilsmentalitit des hier spre-

chenden Griinderzeitbourgeois:

Gidb mir mein tdglich Brod
und etwas Butter drauf!
[...] ein Winterpaletot

macht Dich doch auch nicht drmer!

Georg Trakl, dessen Betern die Rosenkranzperlen
»durch die erstorbenen Finger rinnen“ (in dem Gedicht
»Amen“ von 1912), verspricht an anderer Stelle einen
yPsalm“ im Gedichttitel (1912), doch findet das spre-
chende Ich dann weder eine adressierbare iibergeord-
nete Instanz dafiir, noch vermag es sich auf Wirklich-
keitsalternativen zu besinnen, die in der Ausgangsfigur
des Gebets als Bitten artikuliert werden. Der Ausfall
eines iiberirdischen Adressaten stellt iiberhaupt eines
der Hauptsymptome in der literarischen Anverwand-
lung der Oration dar und fiithrt zu Verschiebungen
wie in Yvan Golls ,Gebet an einen Hund® (1919) oder
Bertolt Brechts ,700 Intellektuelle beten einen Oltank
an“ (1928):

Du bist kein Unsichtbarer
Nicht unendlich bist du!

Sondern sieben Meter hoch.

Blasphemisch fillt Richard Huelsenbecks dadaistischer
Klassiker ,Phantastische Gebete“ (1916) aus. Umfor-

mungen wie die des ,Vaterunser“-Schlusses in

denn dein ist das Reich
Und die Ewigkeit und alle GesdfSe

zeugen von der robusten Aggressivitit gegen jiidisch-
christliches Glaubensgut, die etwa auch Kurt Schwitters
»Choral aus der Kirche“ (1927) auszeichnet. Als Teilneh-
mer der Berliner Dada-Abende hat Walter Mehring da-
raus fiir die Chansons und Binkellieder seines , Ketzer-
breviers” (1921) gelernt, in dem er das Brevier, das Ge-
betbuch der Kleriker, flir Agnostiker umschreibt. Um

nur eine Stilprobe aus dem Gedicht ,Litanei“ zu geben:

Alle die Dich loben, Gott,
Blutverdorben und bigott,
Herr, befreie uns davon —

Kyrie eleison!

Stefan Georges feierlicher
»Gebete“-Zyklus (1907)
schliefdt sich an die ge-

messenen Offizien der

Kleriker-Liturgie an.
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Mehrings Kabarettdichtung steht unter den Vorzeichen
der angewandten Lyrik, die am Gebet als genuinem
Gebrauchsgenre ankniipft. Schon ihr erster Program-
matiker, Otto Julius Bierbaum, betitigt sich mit Tex-
ten wie ,Gebet zwischen bliihenden Kastanien®, ,Ado-
ration“ und ,Devotionale” (alle 1901) in der erotischen
Umwidmung von Mariengebeten. Mit der Wendung des
religiosen Sinns in einen politischen und erotischen
Sinn unter Beibehaltung von liturgischen Preisungs-
formeln operieren schliefflich um 1920 Brechts ,Psal-
men“ und mehr noch die Parodie von Martin Luthers
»Hauspostille“ (1544) als ,Bertolt Brechts Hauspos-
tille“ (1927), in der unter anderem die Gebetsgattung
der sogenannten ,Kleinen Tagzeiten®, also Gebeten zu
den unterschiedlichen Stunden des Tages, zitiert wird.
Der Protestsong, den Brecht hier beriihrt, bedient sich
mit einigem Vorteil namentlich der Folie des Klagege-
bets, beispielsweise in Kurt Tucholskys pazifistischem
»Gebet nach dem Schlachten® (1924).
Die Struktur des Gebets scheint nach allem, was sich bis
jetzt anflihren lief3, als Artikulationshilfe literarischer
Modernitit dienen zu kénnen. Die tiefenstrukturellen
Ursachen dafiir sind zunichst in der Vorschubleistung
der Gebetssprache fiir die allfilligen Reprisentations-
krisen in den Avantgarden um 1900 zu suchen. Ein ab-
bildender Referenz-

Die Struktur des Gebets als Artikula-

tionshilfe literarischer Modernitit

60

aspekt des Gebets ist
aus der Verlegenheit
heraus, man habe es dabei mit einem Unsichtbaren zu
tun, prinzipiell heikel. Die Zeremonie der ,Anbetung”
gelte ,immer dem Leeren, ,das Angeredete tritt ab, in
den hintern Abgrund*, notiert Hugo von Hofmannsthal.
Heinrich Hart in seinem Gedicht ,Gott, was du bist .../
mein Sinn erfafit es nicht“ (1885) versucht Gott mit im-
mer neuen Seinsbestimmungen zu erfassen, worauf
die Antwort einer anonymen Stimme immerzu lautet:
»Ich bin es nicht!“, Du bist nicht auszusprechen, meint
Oskar Loerke in dem Gedicht ,Gott“ (1916). Und noch
Paul Celan frappiert in ,Psalm“ (1961) mit der para-
doxen Anrufung ,Gelobt seist du, Niemand“. Die Figur
des Gebets fasst auf markanteste Weise genau jene lee-
re Idealitit ein, durch die der Romanist Hugo Friedrich
die Abstraktionstendenzen der modernen Lyrik voran-
getrieben sieht.

Wihrend sich das Gebet also einerseits, nimlich hin-
sichtlich

Adressaten, fiir Aporien der Referenz anbietet, unterhilt

seines gewissermaflen unadressierbaren
es in anderer Hinsicht ganz entschiedene Aufenbezii-
ge. Der junge Hofmannsthal spricht von der ,Macht
des Gebetes, der Zauberformel“ und avisiert damit jene
smagische Gewalt tiber die Welt“, die es bedeuten kann,

seine Welt in der Welt” zu beschworen. Die sprachliche

Freie Universitit Berlin

Weltsetzung ist eine Eigenschaft der Literatur, deren
Metapher vorziiglich die Magie abgibt.

Am Prinzip der magischen Sprachhandlung aber hat
das Gebet mit der Aufstellung eines Bittkatalogs und
dem mehr oder weniger demiitigen Dringen auf Ver-
inderung teil: Neben der realen Hand-
lungsebene wird eine virtuelle aufgebaut,
in der die Gegenstinde der Welt im Hin-
blick auf ein Handlungsziel neu definiert werden. Mo-
dernistische Lyriker wie Klabund in dem Zyklus ,Der
schwarze Gott“ (1919) haben der Koinzidenz von Orati-
on und Manipulation ungescheut Ausdruck verliehen.

Klabund lif3t einen ,Primitiven” beten:

Grauer Gott:
Gib Gut!
Dunkler Gott:
Gib Haus.

Wenn nun nach verbreiteter Auffassung die Dichtung
das magische Denken in der modernen Kultur kon-
serviert und sich mittels der ,Macht des Wortes“ als
die einzig verbleibende , metaphysische Titigkeit” be-
hauptet (so Gottfried Benn), dann vermag sie sich durch
die Anverwandlung der Gebetssprache in dieser Funk-
tion zu bestitigen. So besitzt es einige Stimmigkeit, dass
man in der Liebeslyrik — wie Ricarda Huch - zur Figur

von Schutzgebeten greift:

Meinen Liebsten zu behiiten,
Bitt’ich dich, o Herr der Welt,

Einen Engel wolle senden,

oder dass Naturalismus und Expressionismus, wie Las-
ker Schiiler es sagt, den ,neuen Menschen’ und einen
yneue[n] Erdball“ mit dringenden Gebetsformeln he-
raufbeschworen: Komm, heiliger Geist, Du schépfe-

risch! Den Marmor unsrer Form zerbrich!

Der junge Hofmannsthal spricht von der
,Macht des Gebetes, der Zauberformel“ und
avisiert damit jene ,,magische Gewalt iiber die

Welt“, die es bedeuten kann, ,eine Welt

in der Welt“ zu beschwéren.

Die magische

Sprachhandlung
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Das moderne Gedicht zeichnet sich schliefSlich durch
seinen monologischen Charakter aus: Es ist, wie Gott-
fried Benn sich ausdriickt, ,an die Muse gerichtet, und
diese ist unter anderem dazu da, die Tatsache zu ver-
schleiern, daf§ Gedichte an niemanden gerichtet sind*.

Auf die Gebetslyrik und ihren Gott triftt dies besonders
augenfillig zu. Bereits einer der Urheber des Gedan-
kens von der modernen ,Monolog-Kunst“, Friedrich
Nietzsche, sah sich deshalb zur Auseinandersetzung mit
der ,ganzen Lyrik des Gebets“ gezwungen. Wenn aber
gegen Nietzsches Diagnose um die Jahrhundertwen-
de selbst die gottlosesten Lyriker beten, dann deshalb,

weil das Gebet eine Disposition zur einsamen Rede be-

sitzt, die es gleichsam zum Steigbiigel in die Struktur

Nach Gottfried Benn, gezeichnet von Tobias Falberg, ist das moderne Gedicht der modernen Lyrik bestimmt. Es gibt so etwas wie ein
»an die Muse gerichtet, und diese ist unter anderem dazu da, die Tatsache zu gottloses Gebet. Trakls Texte ,Psalm*, ,De profundis®
verschleiern, daff Gedichte an niemanden gerichtet sind*. und ,Amen” (alle 1912) bieten das Fanal einer adressa-

tenlosen Isolation in Sprachgittern, hinter denen man

von ,Gottes Schweigen” trinkt. Benn assistiert:

Prof. Dr. Stefan Keppler-Tasaki Ach, wir rufen und leiden

dltesten Gottern zu:

Prof. Dr. Stefan Keppler-Tasaki, geboren [...] Gottern, die schweigen,

1973 in Wertheim (Baden-Wiirttemberg)

absolvierte von 1993 bis 2000 ein Magister- Und auch der weltreisende Wiirzburger Dichter Max

studium der Philosophie und Theologie an Dauthendey, der im Gedicht ,,Gebet” (1915) euphorisch

der Universitat Wiirzburg und dort auch ein den ,,Gott der Lebensfiille” anruft, handelt unter der Be-

Studium der Ficher Deutsch, Soziologie und ~ dingung, ,,schweigend wortlos entlassen” zu werden.

Geschichte fiir das Lehramt an Gymnasien,

1 unter anderem mit einem Stipendium der >
' ~ Studienstiftung des deutschen Volkes. 2000

folgte das erste Staatsexamen des Landes

Bayern, ein Auslandssemester am Trinity College Dublin und bis 2003
ein Promotionsstipendium der Studienstiftung des deutschen Volkes.
Von 2001 an iibernahm er Lehrauftrige am Institut fiir deutsche Phi-
lologie der Universitat Wiirzburg; 2002 wurde er Assistent von Peter-
André Alt am Lehrstuhl fiir neuere deutsche Literaturgeschichte II

der Universitat Wiirzburg. 2004 promovierte er tiber Goethes Erzihl-
werk — die Dissertation wurde mit dem Stiftungspreis der Universitit
Wiirzburg ausgezeichnet. 2005 wurde er Assistent von Peter-André Alt
am Institut fiir Deutsche und Niederlidndische Philologie der Freien
Universitdt; 2008 Juniorprofessor fiir Neuere deutsche Literatur an der

Friedrich-Schlegel-Graduiertenschule der Freien Universitit Berlin.

Kontakt

Freie Universitit Berlin

Friedrich Schlegel Graduiertenschule
Habelschwerdter Allee 45

14195 Berlin
Tel.: 030 — 838 52576 Als einer der Urheber des Gedankens von der modernen ,Mo-
E-Mail: keppler@zedat.fu-berlin.de nolog-Kunst“ sah sich Friedrich Nietzsche auch zur Auseinan-

dersetzung mit der ,ganzen Lyrik des Gebets“ gezwungen.
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CLEMENS RisI

Wer sich mit dem Verhdltnis von katholischer Kirche und
Theater beschdftigt, wird bald feststellen, dass beide Institu-
tionen an entscheidenden Stellen frappierende Ahnlichkeiten
aufweisen: das Talent etwa, Macht iiber das Publikum aus-
zuiiben, oder der geschickte Einsatz von Strategien, um in
festlichen Auffiihrungen bestimmte Interessen beim Publikum
durchzusetzen. Wie eigneten sich Kirche und Theater die be-
sten Errungenschaften des jeweils anderen an, um ihr Publi-
kum an ihre Auffiihrungen zu binden? Die Spurensuche be-
ginnt am pdpstlichen Hof im Rom des 17. Jahrhunderts, setzt
sich fort bei Wagners ,,Parsifal und endet bei einer Heilig-
sprechung im Rahmen einer der letzten grofSen Auslandsreisen
Papst Johannes Pauls I1.

Alle Stationen dieser Spurensuche lassen sich mithil-
fe der Kategorien, die die aktuelle Fest-Forschung als
Definition zur Verfligung stellt, als Feste definieren.
Es sind Feste, die sich vor allem durch zwei Gegensit-
ze auszeichnen. Der erste Gegensatz betrifft die Zeit-
verhiltnisse: Feste sind zum einen in die Routine des
Alltags eingebettet und wiederholen sich regelmifiig
(Periodizitit), zum anderen konstituieren sie gleich-
zeitig einen eigenen Zeit-Raum, der die jeweils giiltige
Zeitgestaltung unterbricht (Liminalitit). Der zweite Ge-
gensatz betrifft das Handeln innerhalb des Festes: Ei-
nerseits unterliegt es einem genauen Reglement, ande-
rerseits besteht die Quintessenz festlichen Handelns
gerade darin, bestimmte Regeln zu unterbrechen, etwa
die Beschrinkungen des Alltags.

Kirchliche Feste haben eine lange Tradition, seien es
die Feiern zum heiligen Jahr 1600, seien es die Feste zu
Ehren bestimmter Heiliger oder die Festlichkeiten an-
lasslich der mehr oder weniger regelmifiigen Reisen
Johannes Pauls II. Gleichzeitig sind sie entscheidende
liminale Phasen: Sie markieren einen Einschnitt und
fallen aus der Routine der Feste heraus, indem sie ei-
ne gelungene Konversion zum rechten Glauben feiern,
wie die kirchlichen Feste des 17. Jahrhunderts oder das
ebenso spezifische Ereignis einer gelungenen Heilig-
sprechung wie in Mexiko im Jahr 2002. Innerhalb der
Regelhaftigkeit dieser Feste, dem geregelten Ablauf ei-
ner Messe, ereignet sich die Uberschreitung in aufleror-
dentlichen Emotionen und Ekstasen.

Eine dhnliche Dialektik des Festes zeichnet auch die
Bayreuther Festspiele aus: Die Etablierung eines Ortes
fiir festliche Auffiihrungen der Werke Richard Wag-
ners erzeugte ein Ereignis mit religionsihnlichen Zii-
gen, insbesondere in seiner spitesten Ausprigung des

»Bithnenweihfestspiels“ Parsifal, das als Fest gleicher-

Freie Universitit Berlin

maflen aus dem Alltag herausfillt, diesen aber durch

seine RegelmifSigkeit ebenso bestimmt.

Insbesondere das Verhiltnis von Regelhaftigkeit und
Transgression gilt auch fiir die Bayreuther Festspiele:

Fest geschriebenen Regeln der Kartenbe- .

. Dresscodes in Bayreuth
stellungen und ungeschriebenen des Dress-
codes und des Pausenverhaltens stehen die exzessive
Teilnahme der Zuschauer mit den weltweit einmaligen
Stiirmen von Beifall und Ablehnung gegeniiber.
Aufschlussreich fiir die Analyse von Festen ist zudem
die Verschrinkung des Festbegriffs mit einem anderen
Instrumentarium: dem Berliner Theatralitits-Kon-
zept, initiiert von der Theaterwissenschaftlerin Erika
Fischer-Lichte, Professorin an der Freien Universitit
Berlin. Das Konzept ist ein Erklirungsmodell fiir die
spezifische Leistung und Wirkmichtigkeit jeglicher
Art kultureller Auffiihrungen, also auch von kirch-
lichen und musiktheatralen Festen — oder einer Mix-
tur aus beiden.

Das Theatralitits-Modell bezieht sich auf das Kon-
zept von Theatralitit des russischen Dramatikers, Re-
gisseurs und Theatertheoretikers Nikolai Evreinov. Er
definierte Theatralitit 1908 als ,allgemein kulturerzeu-

Der russische Dramatiker, Regisseur und Theatertheoretiker Nikolai Evreinov

definierte das Theatralitits-Modell 1908 als ,allgemein kulturerzeugendes Prin-
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Notenblatt der Szene, in der Alexius’ Braut vor Trauer tiber ihren verloren ge-

fiihrt, und zwar im Theater des Palazzo Barberini der
Familie Papst Urbans VIIL

Um 1600 beginnt die sich formierende Gattung der
Oper damit, flir sich Kapital zu schlagen aus dem Po-
tenzial der Musik, Affekte zu erzeugen und diese beim
Publikum zu erregen. Dieses Potenzial wird in Cavalie-
ris Rappresentatione genutzt und transformiert — flir die
Belange der Kirche, des Religiosen, des
Heiligen. Seine Musik erzeugt beim
Zuhorer Affekte und bewegt ihn dariiber zur Andacht,
zur devozione. Ein Ohrenzeuge der Urauffithrung, Pie-
tro della Valle, hinterlief§ 1640 mit seiner Schrift , Della

Die Affekte der Oper

glaubten Brautigam nicht mehr leben will und sich innerlich dem Tode hingibt.
(aus: IL S. ALESSIO. DRAMMA MUSICALE DALLEMINENTISSIMO, ET REVE-

RENDISSIMO SIGNORE CARD. BARBERINO [...] Posto in Musica DA STEFANO
LANDI ROMANO [...] IN ROMA, Appresso Paolo Masotti. M.DC. XXXIV, S. 94)

musica dell'etd nostra che non € punto inferiore, anzi &
migliore di quella dell’eta passata“ eine der aufschluss-
reichsten Bestandsaufnahmen dieser Zeit. Della Valle ar-

gumentiert erstaunlich: Seiner Ansicht nach muss sich

Theatralitats-Modell

gendes Prinzip“, dem Kunst, Religion, Recht, Sitte und
Politik als Bedingung zugrunde liegen. Das Berliner
Theatralitits-Modell konkretisiert diesen Ansatz und
unterscheidet vier Aspekte, mit deren Hilfe die spezi-
fische Leistung und Wirkmichtigkeit kultureller Auf-
filhrungen niher bestimmt werden kénnen: Erstens
der Aspekt der Auffithrung durch Kérper und Stimme
. vor korperlich anwesenden Zuschauern, zwei-
Das Berliner . .
tens der Aspekt der Inszenierung als ein spe-
zifischer Modus der Zeichen- und Material-
verwendung, drittens der Aspekt der Kérperlichkeit,
der sich aus dem Faktor der Darstellung beziehungs-
weise des Materials ergibt, und viertens der Aspekt der
Wahrnehmung, der sich auf den Zuschauer, seine Be-
obachterfunktion und -perspektive bezieht. Mithil-
fe dieses Modells ist es moglich, die Unterschiede und
Parallelen zwischen den Interessen und Strategien der
Feste von Kirche und Biihne auszuloten. Nach diesem
Modell iibernehmen beide Festformen Strategien von-
einander, bilden ihr Publikum zu einer Gemeinschaft
und stirken damit das Gefiihl der Communitas.

Im Folgenden sollen die spezifische Theatralitit der
musiktheatralen Unternehmungen des pipstlichen
Hofes im 17. Jahrhundert, der Bayreuther Festivititen
und der mexikanischen Unternehmungen Johannes
Pauls II. (also die spezifische Theatralitit der Kirchen-
und Biithnen-Feste von 1600, 1882 und 2002) genauer
beleuchtet und deren Unterschiede sowie Gemeinsam-
keiten ausgelotet werden.

Beispiel Rom, 17. Jahrhundert: Dort wird Emilio de’
Cavalieris Rappresentatione di Anima et di Corpo im Jahr
1600 uraufgefiihrt, im Oratorio der Kirche Santa Ma-
ria in Vallicella, der sogenannten Chiesa Nuova der
Bruderschaft des Filippo Neri. Auch Stefano Landis
Sant’Alessio wird 1632 in der heiligen Stadt uraufge-

die Kirche der neuen Kompositionstechniken der Oper
bedienen, um den Hoérer nicht zu langweilen — den nach
alter Manier singenden Chor der Padri Carmelitani Scal-
zi kann er nicht mehr héren, ohne sich extrem zu lang-
weilen. Die Orte aber, an denen seiner Ansicht nach gut,
also nach neuer Manier gesungen wird, sind fiir ihn von
hochstem Vergniigen und erzeugen bei ihm viele An-
wandlungen der Andacht und der Reue, was ihn wiede-
rum Gutes tun lisst. Die Musik wirkt sogar noch weiter.
Della Valle ist iiberzeugt: Ohne die Auffithrungen wie
die in der Chiesa Nuova wire er nicht so hiufig nachts
durch schlechte Gegenden gegangen, um in der Kirche
Gutes zu tun; mehr kann die Kirche von ihren Gliu-
bigen kaum erwarten. Umgekehrt sicherte sich die ka-
tholische Kirche die neuesten Mittel des musikalischen
Ausdrucks, um das Publikum, die Gemeinde, auf sinn-
lichem Wege zum rechten Glauben zu bewegen.

Eine der Besonderheiten, die Filippo Neri in der von
ihm begriindeten Bruderschaft eingefiihrt hatte, waren
die ,Esercizi“ in volkssprachlichem
Ttalienisch statt in Latein. Das Volks-
sprachliche hat in gewisser Weise sein Pendant darin,
dass die neue Art der Musiksprache eine Nihe des Ge-
sungenen zur gesprochenen Sprache sucht oder be-
hauptet, und zwar in dem Konzept des recitar Cantando
(des singend Sprechen).

Stefano Landi komponierte 1632 die Musik zur Oper
Sant’Alessio auf ein Libretto von Giulio Rospigliosi, dem
spiteren Papst Clemens IX. In dieser geistlichen Oper
verlisst Alexius seine reiche Familie und seine Braut,
um ein Dasein in christlicher Askese zu fithren, wider-
steht allen Verlockungen des Teufels — mit der Aussicht
des nahenden Todes und der Seligsprechung, wie ihm
ein vom Himmel herabschwebender Engel verkiindet.
Neben dem Mittel des recitar Cantando kommen in

Sant’Alessio weitere Mittel der noch jungen Gattung
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Oper zum Tragen: Harmonische Schirfen, also disso-

nante Intervalle und Akkorde, die nach damaliger Auf-
fassung beim Zuhoérer direkt und korperlich extreme
Affekte wie Trauer und Schmerz {ibermitteln konnten.
Ein Beispiel ist die Szene, in der Alexius’ Braut vor
Trauer tiber ihren verloren geglaubten Briutigam nicht
mehr leben will und sich innerlich dem Tode hingibt:
,Ich sterbe fiir Alexius, und dem Busen entflieht die
Seele, mein Leben schwindet.”

Die letzten Worte dieser Phrase singt sie auf einem Ton,
einem gis zum A im Bass, und springt damit in eine
der stirksten Dissonanzen, eine kleine Sekunde, die

dann mehrfach wiederholt wird und die sich

Eine der stirksten

iiberhaupt nicht auflésen will. Vor allem der

Dissonanzen

Halbton als kleinstes Intervall ist interes-
sant. Nach Athanasius Kircher, dem jesuitischen Uni-
versalgelehrten, der 1650 die musikalische Affektiiber-

tete spiter iiber diese Begegnung: ,Das Missale, das Ro-
mische Messbuch, lag wihrend [unserer] Erérterungen
aufgeschlagen zwischen uns. Wagner unterrichtete sich
eingehend iiber die geringsten Einzelheiten [...] tiber
den szenischen Aufbau der Messe. Wiederholt lief§ er
sich die Prifationen vorsingen, kurz es war, als ob er
Messelesen lernen wollte.“ Und noch eine Parallele sei
genannt: Das bertihmte Bithnenbild der Parsifal-Urauf-
fithrung im Jahr 1882, entworfen nach dem Vorbild des
Doms von Siena, baut ganz auf die sinnlich iiberwil-
tigende und zum Staunen anregende Kathedralen-Ar-
chitektur. Die Liste liefSe sich noch fortsetzen, diesseits
oder jenseits aller Diskussionen iiber Wagners Idee
und Kreation einer Kunstreligion.

Im Durchgang durch die bereits genannten Kategorien

des Theatralititskonzepts — Inszenierung, Auffihrung,

tragung mit dem damaligen medizinischen Wissens zu  Das Barberini-Theater mit seinen rund 3.000 Plitzen verfligte liber eine Biihnen-

erkliren suchte, zieht der Halbton als das am stiirksten =~ maschinerie, die es erlaubte, Biihnenfiguren, beispielsweise Engel, vom Himmel
dissonante Intervall beim Hoérer die Lebensgeister zu-  hereinschweben und andere Figuren im Bithnenboden verschwinden zu lassen.
(aus: IL' S. ALESSIO. DRAMMA MUSICALE DALLEMINENTISSIMO, ET REVE-

RENDISSIMO SIGNORE CARD. BARBERINO [...] Posto in Musica DA STEFANO

LANDI ROMANO [...] IN ROMA, Appresso Paolo Masotti. M.DC. XXXIV, nach

sammen und verlangsamt die Bewegung. Die weiche,
matte und trige Eigentiimlichkeit der Wirkung eines

Halbtons pridestiniert ihn zur Darstellung und Uber-

Inszenierungen

des Religiésen
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tragung des Affekts der Trauer. Er 16st beim Horer Mit-
leid aus sowie ein starkes Gefiihl des Unwohlseins.
Neben den musikalischen Besonderheiten sind es spek-
takulire Biihneneffekte, die den Zuschauer in den Bann
ziehen: Das Barberini-Theater etwa mit seinen etwa
3.000 Plitzen verfligte iiber eine Bithnenmaschinerie,
die es erlaubte, Bithnenfiguren, beispielsweise Engel,
vom Himmel hereinschweben und andere Figuren im
Bithnenboden verschwinden zu lassen. Die rémische
Kirche versichert sich dieser neuen musikalischen
und szenischen Gestaltungstechniken, um die Anwe-
senden durch das Ubertragen der Affekte zur Devoti-
on und zum rechten Glauben zu bewegen. Die Insze-
nierungen der geistlichen Oper lassen sich als eine ge-
schickte Strategie der Kirche lesen: Es ist eine Strategie,
um die Verfigungsgewalt tiber die wahre Lehre zu be-
halten, und eine Machtdemonstration im Zeichen der
Gegenreformation.

Natiirlich war einem Komponisten wie Richard Wag-
ner dieses komplexe und faszinierende Verhiltnis von
Kunst und Religion bekannt, er wusste um die Mog-
lichkeiten, Theater und Kult miteinander in
Beziehung zu setzen. Seine Anleihen an der
Liturgie sind zahlreich und evident. Cosima
Wagner, seine Gattin, sprach in Bezug auf die Gral-Sze-
nen in Parsifal sogar vom ,Hochamt®. In der Zeit des
Prosa-Entwurfs soll Wagner in Miinchens Benediktine-
rabtei St. Bonifaz bei Pater Petrus Hamp Nachhilfe in

katholischer Liturgie genommen haben. Hamp berich-

Freie Universitit Berlin
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Korperlichkeit und Wahrnehmung — wird es méglich,
die geschilderten Festivititen zu vergleichen. Durch das
. je neu zu bestimmende Verhiltnis dieser
Parallelen zwischen ) ]
Kategorien kann auch deutlich werden,
Rom und Bayreuth i
wo die strukturellen Parallelen und Un-
terschiede zwischen Rom und Bayreuth hinsichtlich
ihrer Wirkungsdimension als Feste liegen.
Die romischen Auffiihrungen fanden in geweihten
Riumen statt — in Kirchen oder pipstlichen Palisten;
Wagner dagegen musste sich seinen eigenen , Tempel®
erst bauen lassen. Eine Biihne, die durch das Festspiel,
das Bithnenweihfestspiel, geweiht wird durch das Ze-
lebrieren der theatralen Handlung Diese reprisen-
tiert auf der Biihne eine kultische Handlung, kann da-

mit aber fiir die versammelte Gemeinde von Theater-
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besuchern eine Art religiéser Erfahrung erzeugen. Was
die Korperlichkeit angeht, so erleben wir in Rom alle-
gorische Figuren wie ,die Religion“ und symbolische
Handlungen wie die Geschichte eines Heiligen; die Af-
fekte und Emotionen selbst werden aber von und fiir
echte Korper in Raum und Zeit produziert. Bei Wagners
,Parsifal“ haben wir es von vornherein mit dem Ge-
genteil von Reprisentation und Bedeutung zu tun: es
sind real-zeitliche, performative Akte eines Kultes, der
auch heute noch funktioniert, und zwar nicht als Dar-
stellung eines christlichen Kultes, sondern als eigener
Kult, etwa dann, wenn ein ahnungsloser Teil des Publi-
kums nach dem ersten Akt applaudiert, um vom wis-
senden Teil des Publikums ,niedergezischt” zu werden
— also von der Gemeinde, die das angebliche Applaus-
Verbot verinnerlicht hat. Was die Dimension der Wahr-
nehmung angeht, so erméglichen die rémischen Opern
eine Transformation ihres Publikums im Sinne einer
moralisch-religiésen Verbesserung — wenn nicht gar
Re-Konversion zum rechten Glauben. Wagner gelang es,
sogar noch einen Schritt weiter zu gehen: Er bildete ei-
ne neue Gemeinschaft, seine eigene Gemeinde. Die ka-
tholische Kirche bediente sich musiktheatraler Auffiih-
rungen, um ihre eigenen Ziele zu erreichen, nimlich die

Durchsetzung und Feier der Gegen-Reformation; Wag-

Richard Wagner (re.) wusste um das komplexe und faszinie-
rende Verhaltnis von Kunst und Religion, und er erkannte die
Méglichkeiten, Theater und Kult miteinander in Beziehung

zu setzen. Seine Gattin Cosima sprach in Bezug auf die Gral-

Szenen in Parsifal sogar vom ,,Hochamt®.
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Die These zur Trennung

ner vermochte es dariiber hinaus, seinem Musiktheater
selbst die Macht zu geben, sich an die Stelle von Poli-
tik und Religion zu setzen. Eine besondere Pointe be-
kommt diese Gegeniiberstellung noch, wenn man Jean-

Luc Nancys jiingst formulierte These

zur Trennung von Theater und Kult

von Theater und Kult

mit in diese Diskussion einbezieht.
Fiir Nancy besteht die Trennung vor allem im Problem
der Gemeinschaft: Die Kirche ist sich in der Messe ihrer
Gemeinschaft als corpus Christi sicher. Polis und Theater
miissen sich ihre Gemeinschaft dagegen erst noch und
immer neu bilden. Wenn sich die Kirche nun ihrer Ge-
meinschaft im Zeichen der Krise, der Konkurrenz oder
des Mitgliederschwunds nicht mehr sicher ist, liegt es
nahe, dass sie sich der Strategien des Theaters bedient,
um die Gemeinschaft wiederzufinden oder sich neu zu
schaffen.
So ist es nicht verwunderlich, dass die katholische
Kirche unter Johannes Paul II. und insbesondere un-
ter dem kiinstlerischen Regime des damaligen pipst-
lichen Zeremonienmeisters Erzbischof Piero Marini —
angesichts eines immer gréfleren Schwunds an Zu-
stimmung zur katholischen Kirche in Europa und auf
der Suche nach neuen Zielgruppen in der Welt — sich
ihres theatralen Talents erinnerte. Beeindruckend ist
nicht nur der kirchliche Einsatz von Musik, das Gespiir
fuir das Verhiltnis von Inszenierung und Wirkung, der

Auffithrungsaspekt von Liturgie und kirchlichen Fe-

stivititen oder die Befriedigung der Schaulust durch
die Kirche mithilfe der jeweils neuesten Theater-Mit-
tel wie Bithneneffekte oder Maschinerien. Gemeint ist
auch das Gespiir fiir den richtigen Rhythmus und die
richtige Atmosphire.

Der Zeremonienmeister Piero Marini verkorper-
te dieses Gespiir, wie er bei den Feierlichkeiten zum
Begribnis von Papst Johannes Paul II. sowie der Wahl
und der Einsetzung des jetzigen Papstes bewiesen hat-
te. Seit seiner Absetzung ist jedoch eine heftige Debat-
te gerade um die mafigeblich von Marini mitverant-
worteten Messfeiern entbrannt. Vor allem die massen-
medial inszenierten Gottesdienste bei den zahlreichen
Auslandsreisen des vormaligen Papstes hatten Kritiker
und Vertreter der reinen Liturgie auf den
Plan gerufen. Eines der umstrittensten
Ereignisse etwa war die letzte Mexiko-
reise Papst Johannes Pauls II.: Im Sommer 2002 hatte
er in der Kathedrale von Guadalupe Juan Diego Cua-
hutlatuatzin heiliggesprochen, einen aztekischen Se-
her, der 1531 eine Marien-Erscheinung gehabt haben
soll. John Allen, der Senior Correspondent fiir den Na-
tional Catholic Reporter, berichtet: ,In dem Moment, als
Johannes Paul die lateinische Formel aussprach, Juan
Diego heilig sprechend, brach ein Pandimonium, ein
Hoéllenlirm in der Basilica los. Konfetti regnete vom
Himmel, Trommeln schlugen, Hérner bliesen, und ei-

ne kleine Gruppe indigener Tinzer begann, sich auf

Im beriihmten Biihnenbild der Parsifal-Urauffiihrung im Jahr 1882, entworfen nach dem Vorbild des Doms von Siena, ist die Kathe-

dralen-Architektur nicht zu iibersehen.
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Die Schamanin bestreicht
Kardinal und Papst

dem Catwalk zu drehen. Es fiihlte sich so an, als hit-
te Michael Jordan gerade den Siegtreffer im NBA-Fi-
nale gelandet; ein US-amerikanischer Fernsehkorre-
spondent, der neben mir stand und sich als jidisch
herausstellte, briillte in mein Ohr: Wenn die das jeden
Sonntag so machen wiirden, wiirde selbst ich wieder-
kommen!

Am nichsten Tag sprach Johannes Paul zwei einheimi-
sche Mirtyrer selig; die Atmosphire war dhnlich auf-
geladen. Wieder regnete es Konfetti, Musik ertonte,
und wieder waren indigene Tinzer mit am Werk. Die
Tinzer waren diesmal zapotekische Indios aus dem
Staat Oaxaca. Aber es gab einen bedeutenden Unter-
schied zum Vortag: In ihrer Mitte war eine iltere Scha-
manin, die ein Biindel brennender Kriuter mit sich
trug. Damit vollfithrte sie ein als Limpia bekanntes
Liuterungsritual, von dem geglaubt
wird, dass es bose Geister vertreibe.
Die Schamanin bestrich mit den
Kriutern zunichst Kardinal Norberto Rivera Carrera,
dann den Papst. Tatsichlich vollfithrte sie vor aller Au-
gen am Papst einen Exorzismus.”“ Marini selbst befiir-
wortete diese Praktiken und betonte die ,aktive Parti-
zipation der Gliubigen“. Die Praxis der Inkulturation
erlaube es den kirchlichen Riten, das Idiom und die
Tradition der lokalen Kulturen zu spiegeln. Mit dieser
Logik konnte Marini dem Exorzismus in Mexiko-Stadt

zustimmen, denn so konnte diesem indigenen Liute-

rungsritual eine christliche Bedeutung beigemessen
werden.

Ganz gleich wie man zu Marinis Vorliebe fiir die Inkul-
turation steht, zeigt das Beispiel doch die eindrucks-
volle Kontinuitit des Wissens der Kirche um das essen-
zielle Verhiltnis von Inszenierung und Wahrnehmung,
das Wissen um die Kraft und Macht des Theaters.

Und dies geschieht genau in der Dimension des Festes,
in der sich Kirche und Theater treffen, um Strategien
voneinander zu iibernehmen und ihr Publikum zu ei-
ner Gemeinschaft zu formen, das Gefiihl der Commu-
nitas zu stirken. Wenn die Kirche Strategien des Thea-
ters iibernimmt wie im Rom des 17. Jahrhunderts oder
in Mexiko-Stadt 2002, wird der Gottesdienst zum Fest,
im ersten Fall zum Fest einer gelungenen Konversion,
im zweiten zum Fest der Heiligsprechung. Wenn das
Theater Strategien der Kirche iibernimmt, wird aus
dem Theater mehr als Theater — es wird zum Fest, zum

Bithnenweihfestspiel.

Bei dem Artikel handelt es sich um eine stark ge-
kiirzte Version eines Vortrags des Autors beim in-
ternationalen Symposion ,Theater als Fest — Fest
als Theater. Macht, Ritual, Bewegung®, das die
Bayreuther Festspiele 2009 in Kooperation mit dem
Institut fiir Theaterwissenschaft der Freien Univer-

sitit Berlin veranstaltet haben.

Massenmedial inszenierte Gottesdienste wie bei der letzten Mexikoreise Papst Johannes Pauls II. (rechts neben ihm Piero Marini) im

Sommer 2002 riefen Kritiker und Vertreter der reinen Liturgie auf den Plan.
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Heutige Reaktionen auf den Koran sind skeptischer Art: Der
Koran, eine Botschaft an die Heiden der arabischen Halbin-
sel, die innerhalb von gerade einmal 22 Jahren zur Griindung
einer neuen Religion fiihrte? Eine Heilige Schrift, die schon
kurz nach dem Tode ihres Begriinders fixiert und kanonisiert
wurde, die uns dennoch authentisch erhalten ist? Angesichts
dieser Superlative des Korans ist es verstdndlich, dass immer
wieder Hypothesen formuliert wurden, die die friihislamische
Geschichte umzuschreiben versuchten, sie in einer anderen
Region vermuteten, in eine andere Zeit datierten, und die in
einigen Fdllen selbst Muhammad aufSenvorlassen wollten. Al-
lerdings sind alle bisherigen Rekonstruktionen miteinander
unvereinbar, sie ergeben kein plausibles neues Bild der dama-

ligen Ereignisse und werfen nur zahllose neue Fragen auf.

In dieser Patt-Situation muss die verengte Perspekti-
ve auf den Koran als des wahren oder — den Skeptikern
zufolge — nur vermeintlichen ,Anfangs des Islam’ neu
iiberdacht werden. Ist der Koran wirklich ein rein is-
lamischer und damit uns tendenziell fremder Text?
Oder ist er nicht eher eine neue und eigenwillige Stim-
me in jenem Konzert spitantiker Debatten, auf Grund-
lage derer auch die theologischen Strukturen der ji-
dischen und christlichen Religion entwickelt worden
sind — und damit ein Teil einer fiir Europa formativen
Epoche? Nicht den Koran miissen wir aufgrund neuer

Handschriftenfunde oder einfach linguistischer Kon-

struktionen anders fassen. Es ist unsere Perspektive auf
den Koran, die wir indern miissen, wenn wir seine re-
volutionire Neuheit in den Blick bekommen wollen.
Die Frage nach dem Offenbarungsverstindnis des Ko-
rans kann diese Forderung illustrieren.

Wir sind es gewohnt, den Koran als ,Offenbarungs-
schrift” der Muslime zu bezeichnen. Damit nehmen wir
zum einen die Ubertragung eines christlichen Begriffs
der Neuzeit auf den vormodernen Islam vor. Thre Ange-
messenheit bedarf noch der systematischen Priifung —
auch wenn die Bezeichnung lingst bei muslimischen
Forschern gingig geworden ist, die sich in westlichen
Medien duflern. Zum anderen aber fokussieren wir da-
mit auf die transzendente Dimension des Korans. Sie
befreit uns, sofern sie als exklu-
siv muslimische Glaubensange-
legenheit gelten kann, von der
Notwendigkeit, die Position des
Korans auch iiber die Grenzen seiner islamischen Re-
zeptionsgeschichte hinweg in unserer eigenen Kir-
chengeschichte zu reflektieren. In dem vor drei Jahren
an der Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wis-
senschaften angelaufenen Forschungsprojekt ,Corpus
Coranicum — Dokumentierte Edition und historisch-
literaturwissenschaftlicher Kommentar” wird diese
Perspektive nun um 180 Grad gedreht. Anstelle der ,is-
lamischen Offenbarung” riickt die ,koranische Verkiin-
digung” ins Zentrum: Der Koran als Dokument spitan-
tiker theologischer Debatten 16st ihn als exklusiv-mus-

limische Religionsurkunde ab.

In der Verfiigung iiber Heilige Schriften mit monotheistischer Botschaft scheint die essenzielle Gemeinsamkeit zwischen Judentum,

Christentum und Islam zu liegen.

Freie Universitit Berlin

»Herabsendung® und ,,Einge-
bung* als Koranische Wahr-
nehmungen von ,,Offenbarung*:
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Gleichzeitig wird der im Koran selbst gespiegelte Pro-
zess der sukzessiven Verbreitung seiner Botschaft und
damit seine Entstehung in den Blick genommen. Denn
der Koran gibt selbstreferenziell Auskunft iiber den
Vorgang seiner Genese, fiir den er verschiedene Szena-
rien vorstellt. Die heute so gingige Bezeichnung ,Of-
fenbarung” steht also fiir mehrere koranische Begriffe:
zum einen fiir ,wahy", ,Eingebung®, und zum anderen
fur ,tanzil®, ,Herabsendung“. Wenn die beiden inner-
koranischen Selbstbezeichnungen in der spiteren is-
lamischen Exegese auch unterscheidungslos auf den
gesamten Koran bezogen werden, so entspricht dies
doch noch nicht der Wahrnehmung der koranischen
Gemeinde.

Der Koran war fiir mehr als 20 Jahre ein Kommunika-
tionsprozess, bevor er als Text fixiert, und noch spi-
ter auch kanonisiert wurde. Er dringt erst im Laufe ei-
ner andauernden Auseinandersetzung mit auflerkora-
nischen Vorgingertraditionen zu einem endgiiltigen
Selbstbild vor. Diese Auseinandersetzung wird in der

islamischen Tradition, die sich auf den bereits kanoni-
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sierten Text griindet, marginalisiert. Die Vorgeschichte
verlor an Relevanz, als man nach dem Tode des Prophe-
ten den innerhalb von wenigen Jahrzehnten fixierten
Text — der Koran wurde wahrscheinlich schon 25 Jah-
re nach Muhammads Tod verbindlich fixiert — als ei-
gene Heilige Schrift und damit als trium-
phales Dokument des Sieges des Islams iiber
die rivalisierenden Traditionen zu lesen be- des Koran
gann. Damit wurden gerade diejenigen Ziige des Ko-
rans obsolet, die fiir den Erforscher spitantiker Religi-
onsgeschichte von Bedeutung sind: die Spuren der Aus-
einandersetzung der koranischen Gemeinde mit den
ilteren Traditionen. Sie kommen folglich in der inne-
rislamischen Exegese, von der die westlichen Koranii-
bersetzungen und Ubersichtsdarstellungen bis heute
stark abhingig sind, kaum zur Sprache, sodass das Bild
eines weitgehend homogen-arabischen Entstehungss-
zenarios entstehen muss. Zwar lisst auch die islamische
Tradition die Mitwirkung einzelner christlicher und jii-
discher Religionskundiger oder sogar Gelehrter als Be-
stitigungsinstanzen fiir die Wahrheit der koranischen
Botschaft gelten, doch bleiben sie marginale Figuren.
Historisch muss man aber von einer regen Interakti-
on zwischen den Trigern der verschiedenen Religions-
traditionen ausgehen, die weit tiber diesen Personen-
kreis hinausgeht — denn der Koran spiegelt eine Fiil-
le von ,Verhandlungen, modifizierten Aneignungen,
»Uberschreibungen” bis zu dezidierten Verwerfungen
fritherer Traditionen wider.

Eine der beiden im Koran angebotenen Selbstbezeich-
nungen ist ,tanzil®, ,Herabsendung®. Das hier erzeugte
Bild einer vertikalen Vermittlung der géttlichen Bot-
schaft hat altarabische Vorliufer. Die koranische He-
rabsendung erscheint wie die ,Korrektur’ einer ilteren
Vorstellung von der vertikal erfolgenden Vermittlung
iibernatiirlichen Wissens, nimlich
der Dichterinspiration. Die Dich-
ter erhalten ihr Wissen', ihre rhetorisch aufSergew6hn-
liche Sprache, von inspirierenden Geistern: Es sind
JJinnen“ oder Satane, die es aus héheren Sphiren ,he-
rabbringen®. Eine Verbindung zu diesen Wissensquel-
len weist der Verkiinder in mehreren Texten energisch
zuriick. Die Herabsendungs-Metapher wire demnach
also zunichst im Sinne einer monotheistischen Neu-
besetzung einer heidnisch-mythischen Konfiguration
zu verstehen und nicht im Sinne einer theologischen
Reflektion.

»Herabsendung” ist aber auch der Vermittlungs-Modus
der tibrigen Heiligen Schriften, die alle als ,munazzal®,
als ,herabgesandt”, gelten, gewissermafien als Ausziige
aus der priexistenten himmlischen Urschrift. Herab-

sendung ist also kein koranisches Spezifikum, nichts,
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was den Koran ,transzendenter” machen wiirde als die

anderen Schriften. Gerade diese in spiteren Korantex-
ten festgestellte Identitit der Herabsendung der korani-
schen Botschaft mit den Botschaften an die Juden und
Christen legt aber auch eine alternative Deutung nahe.
Das Bild der Herabsendung schlésse dann weniger an
heidnische als an iltere monotheistische Vorstellungen
an: Im Nizinischen Glaubensbekenntnis heifit es von
Christus, er sei ,herabgestiegen vom Himmel“. Obwohl
sich der Koran dezidiert nicht als inkarniertes, sondern
als verbal-definiertes Gotteswort ausweist, zeigt er doch
ausgeprigte strukturelle Analogien zu dem Mensch ge-
wordenen Gotteswort, wie sich in dieser Parallele des
»Herabgekommenseins“ beider Figuren manifestiert.
So ist in neuerer Zeit vom Koran sogar als einer ,Inli-
bration“ gesprochen worden.
Wie die Botschaft konkret an den Verkiinder kommt,
wird in den frithen Texten an zwei Szenarien gezeigt.
Mehrmals erlebt der Verkiinder eine Vi-
- Eingebung | . . . Lo
sion, die zwar nicht— wie etwa bei Jesaja—
seine Berufung markiert, bei der ihm jedoch eine Bot-
schaft vermittelt wird. Dieser als ,Eingebung’, als ,,wahy*,
bezeichnete Modus der géttlichen Mitteilung bekriftigt
die Autoritit der Botschaft, des quran (Q 53:4-12):

Er (der Koran) ist nichts anderes als eine Eingebung,
die gewdhrt wird/

die ein Mdchtiger lehrte/

grof8 an Ansehen, der hoch aufgerichtet thronte/

am héchsten Horizont/

dann ndher kam und sich herabsenkte/

nur zwei Ellen entfernt oder noch niher/

und eingab seinem Diener, was er ihm eingab.

Das hier als ,Eingebung’ tibersetzte Wort ,wahy" ist be-
reits in der vorislamischen Dichtung geliufig. Es be-
zeichnet dort eine nichtartikulierte, durch suggestive
Zeichen angedeutete Botschaft, die sich etwa im Zwit-
schern von Végeln oder in einer unverstindlichen In-
schrift auf Felswinden mitteilt. Der 4dgyptische Koran-
wissenschaftler Nasr Hamid Abu Zayd rekontextuali-
siert das in der spiteren Tradition fiir die gottliche Rede
als solche reklamierte Koran-Wort ,wahy“ mit seinem
altarabischen Gebrauch, und er deutet es als eine noch
nicht versprachlichte Mitteilung — eine Eingebung, die
erst durch die besondere hermeneutische Begabung des
Empfingers in Sprache umgesetzt wird. Alles an diesem
Prozess, was der Versprachlichung vorausgeht, ist dem
Auflenstehenden und damit auch dem Forscher un-
zuginglich - eine Eingrenzung des Forschungsgegen-
standes ,Koran’ auf seine menschliche Sprache, an der

dem Reformdenker Abu Zayd gelegen ist, der den Ko-

Freie Universitit Berlin

ran als sikularen Text studieren will. Erst die durch den
Propheten versprachlichte Rede, seine Kommunikati-
on mit den Horern, kann Gegenstand der Forschung
sein. Diese ,horizontale Manifestation’ des ,wahy* lisst
sich, um Abu Zayds Gedanken noch weiterzufiihren, als
ein Drama verstehen, das sich zwischen dem Verkiin-
der, der sich herausbildenden Gemeinde und ihrer wei-
teren Umwelt abspielt — und das sich in den vom Ver-
kiinder in Sprache gefassten koranischen Texten reflek-
tiert. Formal ist der Koran zwar fast durchgehend die
Rede eines gottlichen , Ich“ oder ,Wir“ an ein , Prophe-
ten-Du”, doch ist dabei unschwer die menschliche sozi-
ale Situation herauszuhoren, in die hinein gesprochen
wird. Denn neben dem angesprochenen Verkiinder sind
auch Gruppen und Individuen von Hérern im Text an-
wesend oder werden doch in ihrer Absenz besprochen.
Erst in nachkoranischer Zeit, nach dem Tode des Ver-
kiinders, wird das Wort ,wahy“ dessen ungeachtet ver-
allgemeinert zu einer Bezeichnung der bereits Buch ge-
wordenen koranischen Botschaft als ganzer. Der Begriff
gewinnt mit dem Durchdringen des Dogmas von der
Unerschaffenheit des Korans im neunten und zehnten
Jahrhundert massiv an Autoritit. Aber erst in neuester
Zeit wirkt sich seine Deutung als Verbalinspiration’ in
fundamentalistischen Kreisen so restriktiv aus, dass sie
den Koran einem analytischen Zugang entzieht.
Wihrend die an drei Stellen erwihnten Visionen (Q
81:19-23, Q 53:1-6; 7-12) als Rahmen einer Botschafts-
vermittlung die seltene Ausnahme gewesen sein diirf-
ten, stellt ein zweites Szenario den Erhalt
des Gotteswortes sehr viel weniger drama-
tisch dar, nimlich als Frucht der Askese,
als eine Art von Herauswachsen neuer Texte aus nicht-
lich rezitierten bereits vorliegenden Texten, als Ergeb-
nis der vom Verkiinder in seinen Vigilien mit grofSer
Konzentration abgehaltenen Rezitationen. So heif$t es
in Q 73:1-9:

Oh Eingehiillter

wache die Nacht iiber,

den grofSten Teil

die Hdlfte oder zieh davon etwas ab

oder flige etwas hinzu und rezitiere die Lesung klar

und deutlich.

Wir werden dir aufgeben gewichtige Rede.

Wahrlich, der Anfang der Nacht ist geeigneter zur Einpragung
und geeigneter zum Sprechen.

Du hast am Tage langwierige Tdtigkeit,

so preise den Namen deines Herrn und wende dich

ihm ganz zu!

Er ist der Herr des Sonnenaufgangs und des Untergangs,

kein Gott aufSer ihm! Nimm ihn zum Sachwalter!.

Vigilien als Rahmen

der ,,Eingebung®
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Wenn hier auch von einer géttlichen Intervention die
Rede ist — Gott selbst gibt dem Verkiinder Anweisungen
fiir die richtige Disposition zum Erhalt der Botschaften
und ,gibt ihm gewichtige Rede auf* — so entstehen die
neuen Texte diesem Szenario zufolge doch auch durch
menschliche Anstrengung, nimlich aus der Vigilien-
Rezitation schon bekannter Texte. Diese Vigilien-Re-
zitationen diirften in Psalmen-Rezitationen oder we-
nigstens psalmistisch geprigten liturgischen Gesin-
gen bestanden haben. Der Text selbst reflektiert diese
Herkunft: V.2 ,Wache des Nachts” erinnert an Ps. 119:62:
»,Um Mitternacht stehe ich auf, dich zu preisen®; V.8
,Preise den Namen deines Herrn“ an Ps. 113:1 ,Preiset
den Namen des Herrn“, V.9 ,Herr des Aufgangs und des
Untergangs®, erinnert an Ps. 50:1: ,vom Aufgang bis Nie-
dergang der Sonne*.

In der Tat ist der frithe Koran iiber weite Strecken Psal-
men-Paraphrase. Er ist Teil der spitantiken Psalmen-
Fréommigkeit, die wir nur eben in arabischer Sprache
erstmals im Koran antreffen, da vor dem neunten Jahr-
hundert keine arabischen Psalmiibersetzungen nach-
weisbar sind. Der Koran ist, angesichts seiner zunichst
nur eingeschrinkt 6ffentlichen Funktion, noch wenig
an einer Selbstdefinition interessiert. Selbst das Wort
quran, das spiter den Gesamttext bezeichnet, meint
zu Anfang eher den Prozess der Rezitation als den
Text selbst. Erst mit dem Wachsen der Gemeinde und
der Notwendigkeit der Selbstbehauptung wichst die
Dringlichkeit der Selbstautorisierung. Diese erfolgt,

Erstin der letzten Phase der koranischen Entwicklung, in der ,erleuchteten

Stadt”

Medina in Saudi Arabien, werden alle koranischen Kommunikationen als

Mitteilungen aus der transzendenten Schrift erachtet.
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wie nicht anders zu erwarten, zum einen durch Selbst-
abgrenzung gegen die paganen altarabischen Vorgin-
ger, die Jinnen-inspirierten Dichter, zum anderen ge-
gen die vorausgehenden, in Schriftrollen- oder Ko-
dexgestalt vorliegenden Heiligen Schriften der beiden
ilteren Religionen.

Diesen Schriften gegeniiber stellt sich der Koran zu-
nichst als eine nur in andere sprachliche Gestalt ge-
hiillte Neugestaltung dar, eine Nachfolge-Botschaft zur
biblischen, die zudem die fritheren Schriften bestitigt.
Vor allem hat sich aber bereits in der iltesten Gemein-
de die Vorstellung von der gleichen Herkunft der gott-
lichen Botschaften herausgebildet: Alle bereits vorhan-
denen Schriften entstam- L

men, wie der mindliche Kommunfkatlo.n von Texte‘n
Koran selbst, der einen aus der himmlischen Schrift
bei Gott ,Bewahrten Tafel“, einer himmlischen Ur-
schrift. Aus ihr werden Ausschnitte als gottliche Bot-
schaften zum Vortrag ,herabgesandt®, sodass es in Q
56:77 von der Rezitation heiffen kann: ,Wahrlich, es ist
ein erhabener qur’an, bewahrt in einer verborgenen
Schrift“. Erzihlungen in den spiteren mekkanischen
Suren werden oft explizit als Elemente dieser Schrift,
des himmlischen Buches, als ,kitab“ bezeichnet. Die
koranischen Referenzen setzen fiir das ,kitab“ eine Art
Archiv von Erzihlgut voraus, das dem Verkiinder vom
Sender in der Form klar umrissener Perikopen sukzes-
siv mitgeteilt wird. Mithin Texteinheiten, wie sie auch
im Gottesdienst der Juden und Christen zur Verle-
sung kommen. In der koranischen Verkiindigung wer-
den diese ,Perikopen’ mit ein- und ausleitenden nicht-
narrativen Teilen umrahmt und in eine verschiedene
Textsorten umfassende Koran-Rezitation, eine ,Sure’,
eingefasst.

Die erzihlenden Mitteilungen aus dem himmlischen
Buch werden anfangs noch deutlich unterschieden von
weniger universalen Elementen wie etwa Debatten iiber
Alltagsangelegenheiten der Gemeinde.

Erst in der letzten Phase der koranischen Entwicklung,
in Medina, werden alle koranischen Kommunikati-
onen als Mitteilungen aus der transzendenten Schrift
erachtet. Dennoch werden die beiden Modalititen der
transzendenten Speicherung der Schrift und ihrer in-
nerweltlichen Performanz zu keinem Zeitpunkt iden-
tifiziert. Der den Menschen gegebene Koran ist eine
,miindliche Schrift

Dem widerspricht der heute in fundamentalistischen
Kreisen erhobene Anspruch auf eine transzendente Di-
mension auch des innerweltlich vorhandenen Textes,
der selbst noch fiir den Koran als Forschungsgegen-
stand Giiltigkeit haben soll. Diese ,Zensurmafinah-

me’ kann sich zwar auf das im neunten und zehnten
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Jahrhundert durchgedrungene Dogma der Unerschaf-
fenheit des Korans berufen. Demnach entspringt die
arabische Sprache nicht sozialer Konvention, sondern
gottlicher Setzung — die Deutung des Korans wird so in
die engen Grenzen wortlicher Auslegung verwiesen. Die
inzwischen 1300-jihrige exegetische Tradition beweist
jedoch, dass dieses Beharren auf dem transzendenten
Charakter des Korans als exklusives Merkmal des Is-
lams keineswegs kontinuierliche Tradition ist, sondern
vielmehr eine neue Erscheinung: Sie kommt einem of-
fenbar politisch bedingten Riickzug in eine essenzialis-
tische Selbstwahrnehmung gleich. Durch die Geschich-
te hindurch war der Koran faktisch stets beides: eine
Schrift transzendenter Herkunft — und zugleich diessei-
tiges Zentrum einer Lebensform.

Der Koran selbst reserviert den ,Schrift-Besitz“ auch
keineswegs fiir die Anhinger des Verkiinders. Im Ge-
genteil: Nicht die Gemeinde des Verkiinders wird im
koranischen Kontext zu den ,Leuten der Schrift“ er-
klirt, sondern die religidsen Gemeinschaften, die eine
bereits ,materialisierte’ Schrift, ein Heiliges Buch, vor-
weisen konnen. Die zunichst im anerkennenden Sinne
gebrauchte Benennung, etwa Q 29:50, wird in medi-
nischer Zeit, als sich die Auseinandersetzungen mit
den etablierten Religionen verschirften, zum Ausdruck
scharfer Kritik am jiidischen und christlichen Umgang

mit Schrift, an dem man nun eine partikularistische

Der iranische Religionsphilosoph Sayyed Nasr stellt fest: ,Medium der géttlichen Botschaft im Christentum ist die Jungfrau Maria, im Islam ist es die

Seele des Propheten.” Aufnahme aus der Hagia Sophia, Istambul.

Freie Universitit Berlin

Tendenz wahrzunehmen meint, die die neuen Gliu-
bigen ausschliefit.

Dennoch erschien gerade der Begriff ,ahl al-kitab
»Schriftbesitzer”, lange Zeit als idealer Ankniipfungs-
punkt fiir den interreligiésen Dialog. In der Verfiigung
iiber Heilige Schriften mit monotheistischer Botschaft
schien die essenzielle Gemeinsamkeit zwischen den
drei Religionen zu liegen.

Muhammad wird in diesem Paradigma zu einer Chri-
stus entsprechenden Figur, insofern beide eine Bot-
schaft iiberbrachten, die spiter zu einer
Heiligen Schrift wurde. Dass dies aber
nicht wirklich trifft, ist seit Lingerem
erkannt. Vielmehr weisen die Menschwerdung des Got-
teswortes inr Jesus und die Koran-Werdung des Gottes-
wortes Parallelen auf. Der amerikanische Philosophie-
Historiker Harris Wolfson versucht, dieses Verhiltnis
mit dem Neologismus ,Inlibration auf den Punkt zu
bringen. Der Koran sei so sehr die libreske’ Verkorpe-
rung des Wortes Gottes wie Christus seine fleischliche
Verkérperung. Fiir Philosophie-Historiker muss diese
Abbreviatur besondere Anziehungskraft besitzen. Denn
in der Tat ist die spitere Reflektion tiber die Ewigkeit
oder Erschaffenheit des Korans ohne die christolo-
gische Herausforderung nicht zu denken. Schon bald
nach dem Tode des Propheten meinten muslimische

Theologen, der Koran sei vor der Weltschopfung auf

Ein westlicher Blick auf

den Koran: Inlibration
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Der Koran war fiir mehr als 20 Jahre ein Kommunikationsprozess, bevor er als

Text fixiert, und noch spiter auch kanonisiert wurde.

der ,bewahrten Tafel’ niedergeschrieben. Doch wurde
erst spiter, nach dem Einspruch der rationalen Theolo-
gen, die die Nihe dieser Lehre zur Christologie als be-
drohlich empfanden und auf die Erschaffenheit des Ko-
ran pochten, die Priexistenz des Korans im Sinne eines
ewigen gottlichen Attributs als eine Voraussetzung der
Rechtgliubigkeit vertreten. Aber auch auflerhalb der
theologischen Spekulationen gehen die Parallelen zwi-
schen der ,Menschwerdung” und der , Koranwerdung*
weiter: Der iranische Religionsphilosoph Sayyed Nasr
stellt fest: ,Medium der géttlichen Botschaft im Chri-
stentum ist die Jungfrau Maria, im Islam ist es die Seele
des Propheten.”

Er setzt dabei die Jungfriulichkeit Mariens und das tra-
ditionell vertretene Analphabetentum des Propheten
gleich: So wie Maria, die ,keinen Mann gekannt hat-
te”, ein Kind gebar, das folglich vollkommen Gottes
Werk war, so wird der islamischen Tradition zufolge
Muhammad als ginzlich unberiihrt von frither erwor-
benem Schriftwissen dargestellt:. Er wird als ,al-nabi
al-ummi“ (Q 7:157, 158). als,schriftunkundiger Prophet’
verstanden, sodass der Koran exklusiv als Gottes Werk
gelten kann.

Trotz dieser bereits im frithen Islam erkannten Par-
allelen ist Skepsis gegeniiber dem Begriff ,Inlibrati-
on“ gefordert. Diese Bezeichnung treibt nicht nur die
weit verbreitete Wahrnehmung islamischer Phino-
mene durch eine christliche Linse auf die Spitze, in-
dem sie die christlich tief verankerte mythische Denk-
figur der géttlichen Annahme von Kérperlichkeit auf
den weitgehend mythenfreien, vor allem aber mythen-
kritischen Islam iibertrigt. Noch gravierender ist ein
anderer Einwand: Die hier suggerierte Vorstellung von

einer Zielvorstellung ,Buch“ oder ,Schrift verleitet

— wie Daniel Madigan betont — zu der Annahme, dass
»die Christen an ein lebendiges, aktives und persén-
liches Wort Gottes glaubten, wihrend Muslime nur ei-
nen geschlossenen Kanon, tote Buchstaben hitten®
Das klingt etwas nach der paulinischen Polemik gegen
den ,toten Buchstaben® des Gesetzes, dem die ,Her-
zensschrift” des Neuen Bundes gegeniibergestellt wird.
Eine solche Herzensschrift reklamiert aber gerade der
muslimische Religionsphilosoph Sayyed Nasr fiir den
Islam, der die Analogie von Christus und Koran ver-
tritt und die Seele des Propheten als (Schrift)triger an-
sieht. Die Analogie Christus-Koran, die schon einigen
frithislamischen Theologen als bedrohlich aufgefallen
war — deren Koran-Verdikt ,geschaffen” sich deutlich
als negatives Echo auf den nizinischen Glaubensartikel
»gezeugt, nicht geschaffen zu erkennen gibt—ist in der
Tat nicht zu leugnen. Nur ist das Wort , Koran“ anders
zu flillen. Der Schriftcharakter des Korans ist nur ei-
ne und keineswegs die zentrale Manifestation der gott-
lichen Botschaft an die Muslime. Diese ist vielmehr die
auswendig vorgetragene Rezitation.

Schrift ist also nur eine der medialen Formen des Ko-
rans. Spitestens mit dem Abschluss der Kanonisierung
des Korans wird dem jiidischen und dem christlichen
Ursprungsmythos ein neuer, ein dritter Mythos zur Sei-
te gestellt. Nicht die Beschreibung der Tafeln des Ge-
setzes flir Mose als Basis des Gottesbundes mit dem
erwihlten Volk, auch nicht die durch Jesu Selbstopfer
gewihrleistete ,Liebe als Erfiillung des Gesetzes", wie
es im Romerbrief heifit, steht als das zentrale Ereignis

im Mittelpunkt des islamischen Selbstver-

Eine neuer, ein
dritter Mythos

stindnisses, sondern die sich kontinuier-
lich tiber zwei Jahrzehnte hinziehende gott-
liche Lehre, sein Sprechen zu Muhammad und seiner
Gemeinde. Angesichts dieses Ereignisses verblasst das
im Koran iiber andere Propheten Erzihlte zu antity-
pischen Prizedenzen. Und da man sich an das Sprechen
Gottes als ein entscheidendes Hor-Erlebnis erinnert,
bleibt das Erleben des Korans auch spiter vor allem ein
akustisches Erleben. Die wichtigste Manifestation des
Korans ist also von Anfang an seine akustische Realisie-
rung. Der Koran ist zwar die Grundurkunde des Islams,
er ist aber nicht Selbstausdruck des Islams, sondern der
Spitantike — einer Epoche, die wir fiir die europiische
Kulturgeschichte zu monopolisieren gewohnt sind.
Versetzt man ihn in diese seine Entstehungszeit zurtick
und stellt ihn in einen Kontext mit den biblischen und
nachbiblischen Traditionen der Zeit, so erkennt man in
ihm einen vertrauten Text wieder, den man unbescha-
det zum europiischen Erbe rechnen kénnte — trennten
ihn nicht uralte mentalititsgeschichtliche Barrieren

von unserer unvoreingenommenen Wahrnehmung,
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INTERVIEW MIT
HANS-WERNER RUCKERT

Er ist Experte fiir schwierige Fdlle: Wenn die Abschlussprii-
fung naht und Panik ausbricht, wenn Monate nach Beginn der
Diplomarbeit noch keine Seite gefiillt ist, wenn das Studium zur
Qual wird und der Glaube an den Abschluss schwindet, dann
weifs Hans-Werner Riickert Rat. Der Psychologe und Leiter
der , Zentraleinrichtung Studienberatung und Psychologische
Beratung” der Freien Universitit Berlin erkldrt, welche Wege
aus dem Motivationsloch fiihren und wie es gelingt, die Schaf-
fenskrise zu iiberwinden. Und er verriit, warum Skepsis mehr

bringt als blindes Vertrauen in die eigene Leistungsfdihigkeit.

fundiert: Herr Riickert, wenige Menschen haben so viele
verzweifelte Studenten kennengelernt wie Sie: Seit 15
Jahren leiten Sie die ,Zentraleinrichtung Studienbera-
tung und Psychologische Beratung®. Wie geben Sie de-
nen, die zu Thnen kommen, den Glauben daran zuriick,

dass sie es schaffen kénnen?

Hans-Werner Riickert: Darum geht es nicht unbe-
dingt. Wir wollen den Leuten nicht einhimmern: Du
bist ein Tiger, du schaffst es, reif}’ den Erfolg an dich!
Das halte ich fiir volligen Unsinn. Es geht darum, das
Selbstbild und die Wirklichkeit durch eigenes Handeln
in Einklang zu bringen; ehrlich zu sich selbst zu sein
und sich zu fragen: Warum studiere ich? Ist mein Ziel
realistisch? Studiere ich das Richtige? Macht mir das

Spafd? Entwickle ich mich weiter? Welche Alternativen
habe ich?

fundiert: Aber es hilft schon, an den eigenen Erfolg zu
glauben?

Riickert: Natiirlich erleichtert es den Studienabschluss,
wenn man daran glaubt, dass es klappen kann. Kontra-
produktiv droht es zu werden, wenn das ein naiver Glau-
be ist, der nicht hinterfragt wird. Wer sich unreflektiert
darauf verlisst, dass alles schon irgendwie funktionie-

ren wird, der erlebt mitunter bése Uberraschungen.
fundiert: Was kann das sein?

Riickert: Riickschlige, schlechte Noten, verpatzte Prii-
fungen, das Gefiihl, nicht dazuzugehéren — wenn es
einfach nicht so liuft, wie man sich das vorgestellt hat.
Ein Beispiel: Durch die NC-Beschrinkung haben wir
in vielen Fichern an der Freien Universitit sehr gute,
intellektuell sehr leistungsfihige Studenten. In man-
chen Fichern gibt es eine Auslese derjenigen, die schu-
lisch sehr erfolgreich unterwegs waren, mit einem Abi-
turschnitt von 1,4 oder besser. Einige von denen tref-
fen nun zum ersten Mal auf Leute, die genauso schlau
sind — oder noch schlauer. Das kann die Selbstwahrneh-
mung erschiittern. Zumal ganz andere fachliche Anfor-
derungen auftauchen: Einser-Schiiler, die keine Pro-
bleme in Schul-Mathe hatten, geraten auf einmal ins

Straucheln, wenn sie Mathematik studieren. Oder jene

Gespriche mit Freunden und Studienkollegen helfen gerade dann, wenn es nicht so gut lauft.
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Deutsch-Leistungskurs-Schiiler, die iiberrascht mer-
ken, dass ein Altgermanistik-Studium mehr erfordert
als passioniertes Lesen von Romanen. Der Gedanke ans
Scheitern kam bei denen bislang gar nicht vor. Und nun
bekommen sie flir eine Hausarbeit plétzlich die Note
2,7. Da geraten einige ins Nachdenken, manche stiirzt

das in eine Krise.
fundiert: Es kann aber auch gut gehen?

Riickert: Natiirlich. Die Hilfte aller Studienanfinger
sagt, sie habe einen seit Langem feststehenden Berufs-
wunsch, eine Art Berufung. Es kann einen tiber das Stu-
dium hinwegtragen, mit Gewissheit zu fiihlen, dass man
unbedingt Pharmazeut oder Chemiker werden will.
Schwierig wird es, wenn Kosten-Nutzen-Erwigungen
iiberwiegen, etwa: Als Ingenieur oder Betriebswirt habe
ich tolle Berufsaussichten, das Fach selbst interessiert
mich aber kaum - ich beame mich quasi durchs Studi-

um. Das funktioniert selten.

fundiert: Angenommen, es geht schief. Wie findet man

aus der Verzweiflung heraus?

Riickert: Die Krise akzeptieren. Lernen, dass es okay
ist, wenn es nicht immer voran oder aufwirts geht. Der
gradlinige Weg muss nicht der beste sein. Bei denen,
die nie nachgedacht und sich hinterfragt haben, ist
das manchmal schon schwierig. Es ist eine Biirde, aber

natiirlich auch eine Chance, wenn sich der Kinderglau-

Das Studium erfordert viel Geduld, Disziplin und Sitzfleisch.
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- &wﬁ

be in Luft auflgst. Fiir viele ist es die erste Krise ihres
Lebens. Vielleicht haben sie vorher einmal ein bisschen
Liebeskummer gehabt oder sich mehr oder weniger
konfliktreich von den Eltern gelost. Aber dass ihre Lei-

stung nicht geniigt, kennen viele nicht.
fundiert: Das Akzeptieren allein hilft?

Riickert: Es erméglicht einen neuen Blick — und das ist
manchmal gar nicht so leicht. Das Schlimme an der Kri-
se ist ja, dass sie sich lausig anfiihlt; Selbstzweifel und
Versagensingste nagen an den Betroffenen. Das Selbst-
wertgefiihl geht auf Talfahrt. Man muss lernen: Das
kann passieren, es ist kein Beinbruch, und man kann
es iiberwinden. Bei den meisten richtet es das Leben
selbst. Freunde und Familie spenden Trost, bieten Un-
terstiitzung an und verbreiten die Botschaft: Du bist

nicht der Einzige, dem das passiert.

fundiert: Wie arbeiten Sie mit denen, die nicht von ihren

Freunden aufgefangen werden?

Riickert: Wir schauen uns drei Dinge an: die Person-
lichkeit, die Motivation und die Aufgaben, vor de-
nen jemand steht. Nehmen wir beispielsweise ein
klassisches Problem: Jemand beginnt eine Disserta-
tion, schiebt aber die Arbeit vor sich her, monatelang,
manchmal jahrelang. Dann kommen die Selbstzwei-
fel, die Angst vor dem betreuenden Professor, die Un-

moglichkeit, sein Tun vor sich selbst zu rechtfertigen —
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man gerit in schweres Fahrwasser. Wir wollen in der
Beratung herausfinden, was die urspriingliche Moti-
vation fur die Dissertation war. Wollte jemand viel-
leicht nur die Arbeitslosigkeit vermeiden? Bei der per-
sonlichen Entwicklung schauen wir, ob vielleicht eine
innere Entfremdung eingetreten ist: Hat sich jemand
verindert und kann mit dem Thema einfach nichts
mehr anfangen? Am einfachsten ist es, wenn jeman-
dem nur das Handwerkszeug fehlt, um die Aufgaben
zu erledigen. Dann hilft manchmal ein Forschungs-
aufenthalt, ein Methodentraining oder eine Umarbei-

tung der Gliederung.

fundiert: Bei Motivationsproblemen oder persénlichen

Schwierigkeiten gestaltet es sich schwieriger?

Riickert: Eindeutig ja. Zum Beispiel, wenn die Motiva-
tion sehr weit weg liegt, also in der Zukunft. Wir iiber-
legen gemeinsam, wie sich die Motivation auf die tig-
liche Arbeitsplanung herunterbrechen lisst. Was will
ich an einem Tag, in einer Woche, in einem Monat er-
reicht haben? Was ist realistisch? Bei der personlichen
Entwicklung schauen wir, welchen Stellenwert das Pro-
jekt in der Lebensplanung hat. Gibt es iiberhaupt eine
Lebensplanung? Oder ist die Krise ein Zeichen dafiir,

dass man sich dariiber Gedanken machen sollte?
fundiert: Wie lassen sich schwere Krisen vermeiden?

Riickert: Ganz vermeiden lassen sie sich kaum, sie
gehoren zum Leben. Die Bewiltigung von Krisen trigt
zur Entwicklung der Personlichkeit bei, in diesem

Punkt sind sich Entwicklungspsycholgen einig.

fundiert: Dann anders gefragt: Wie lisst es sich lernen,

Krisen fiir sich zu nutzen?

Riickert: Grundsitzlich halte ich ein selbstkritisches
Herangehen fiir aussichtsreicher als eine blinde Uber-
zeugung von der eigenen Gréfle. Deshalb wiirde ich
raten: Ziehen Sie die Moglichkeit des Scheiterns von
vornherein in Betracht, entwickeln Sie Alternativpli-
ne! Und vor allem: Sprechen Sie mit Freunden und Kol-
legen iiber Thre Pline, unterziehen Sie Ihre Vorhaben
einem Realitits-Check. Als akademischer Einzelkimp-
fer am Schreibtisch verliert man schnell den Bezug zur
Wirklichkeit. Wer nie mit anderen iiber Lernfortschritte
und Berufspline spricht, weifd nicht, ob er wirklich gut
vorbereitet ist — und dann kommt das bése Erwachen

am Tag der Priifung.

fundiert: Was meinen Sie mit Realitits-Check?

Freie Universitit Berlin

Riickert: Ich habe als Negativbeispiel eine Frau vor Augen,
die uns in der Beratung erzihlte, sie wolle eigentlich
Kriminalpolizistin werden. Thre Eltern wollten aber, dass
sie Jura studiert. Also hat sie eine Art Kompromiss ge-
macht: Ich studiere erst, dann gehe ich zur Polizei. Aber
sie hat nie iiberlegt oder recherchiert, ob und wie sie auf
welcher Ebene als Juristin tiberhaupt bei der Polizei ein-
steigen kann, ob dieser Plan sinnvoll ist. Man sollte seine

Vorhaben auf Realisierbarkeit iiberpriifen.

Jundiert: Angenommen, ein Student steckt schon mitten
in seiner Diplom- oder Master-Arbeit, verzweifelt aber
jeden Tag daran. Er will unbedingt diesen Abschluss,

kommt aber nicht voran. Was kann er tun?

Riickert: Das ist schwer pauschal zu beantworten. Aber
auch hier wiirde ein Plan B die Situation entkrampfen.
Die Einstellung ,Wenn das eine nicht klappt, mache ich
etwas anderes“ kann sehr motivierend wirken. Ohne

Alternativplan ist das wie ein Aufstieg auf den Mount

Es gibt unendlich viele Méglichkeiten, sich vor der Arbeit zu verstecken:

Putzen ist nur eine davon.
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Everest ohne Sauerstoffgerit. Und es hilft, sich selbst ge-
geniiber Rechenschaft abzulegen — etwa durch ein Lern-
tagebuch. Dokumentieren Sie Ihre Fortschritte. Dann
wird man mit der Nase darauf gestofen, wenn es nicht
vorangeht. Oder Sie dokumentieren Ihr Aufschiebe-
Verhalten: Immer wenn sich beim Schreiben das Ge-
hirn meldet mit dem Wunsch nach Badreinigung oder
Kaffeepause, wird das notiert — und auf spiter verscho-
ben. Das Aufschreiben des ablenkenden Impulses stir-
kt das Bewusstsein, es erleichtert die Selbststeuerung.
Auflerdem kann man sich fiir das Durchhalten beloh-
nen statt flir die Flucht. Wer Hunger bekommt, aber
noch keine Zeile geschrieben hat, kann sich vornehmen:
Noch eine Stunde, dann esse ich. Das Gehirn lernt, dass

nicht Ablenkung belohnt wird, sondern Arbeit.

fundiert: Es gibt Erfolgstrainer, die behaupten: Du musst
Wer seine Abschlussarbeit lange vor sich herschiebt, kimpft in der Folge oft mit dir das grofitmogliche Ziel setzen und fest daran glau-

Selbstzweifel und Angsten. ben, um iiberhaupt etwas zu erreichen.

Riickert: Das halte ich fiir Volksverdummung, Natiir-
lich muss ich eine Uberzeugung aufbauen, dass ich eine
Di p | . PSYC h . Hans-Werner Riic ke rt Chance habe, den Marathon zu schaffen, sonst fange ich

nicht mit dem Training an. Aber es hilft nicht, mich je-

Hans-Werner Riickert studierte Psychologie ~ den Morgen vor den Spiegel zu stellen und mir nur zu
an der Universitat Kiel, absolvierte abge- suggerieren: Du schaffst den Marathon! Das bereitet
schlossene Weiterbildungen in Gespréchs- mich in keiner Weise auf den Wadenkrampf bei Kilo-
psychotherapie, Rational-Emotiver Therapie =~ meter 32 vor. Wenn ich nur iiber Autosuggestion arbei-

und Psychoanalyse. Er ist Klinischer Psycho-  te, habe ich keine Handlungsalternativen eingeiibt, was

loge (BDP), Supervisor (BDP) und appro- ich tun will, sobald Schwierigkeiten auftreten. Dann be-
bierter Psychologischer Psychotherapeut. komme ich Angst, werde panisch und im schlimmsten
Seit 1994 leitet er die Zentraleinrichtung Fall handlungsunfihig. Autosuggestion, die Methode
Studienberatung und Psychologische Coué, ist etwas aus dem 19. Jahrhundert.

Beratung der Freien Universitit. Die Ar-

beitsschwerpunkte liegen dabei unter anderem auf Beratung und Jfundiert: Was empfehlen Sie stattdessen?

Psychotherapie von Studierenden; Procrastination; Weiterentwicklung

des Studienberatungssystems, Weiterbildung von Studien- und Psy- Riickert: Ich iiberlege mir vorher, dass es toll wire, den

chologischen Beratern. Auflerdem ist er Lehrtherapeut und Supervisor ~ Marathon zu schaffen und dass es wahrscheinlich auch

der Berliner Akademie fiir Psychotherapie. klappen wird, wenn ich ausreichend trainiere. Ich mo-
Fiir die Jahre 2010—2013 wurde Riickert zum Prisidenten von tiviere mich mit Vorstellungsiibungen, in denen ich
FEDORA, des Forum Européen de I’Orientation Académique/European das gute Gefiihl, im Ziel angekommen zu sein, hoch-
Forum on Student Guidance gewshlt, einer Vereinigung von Berate- kommen lasse. Ich denke aber auch an die Schwierig-
rinnen und Beratern an europdischen Hochschulen. keiten, die auftreten konnen, vielleicht die Verhirtung

des Wadenmuskels bei Kilometer 32. Ich erkundige

Kontakt mich, was gegen akute Krimpfe hilft. Ich bereite mich
Freie Universitat Berlin auf Schwierigkeiten vor — nicht, um eine Prophezeiung
Leiter der Zentraleinrichtung der zu erzeugen, die sich selbst erfiillt. Sondern um hand-
Studienberatung und Psychologischen Beratung lungsfihig zu bleiben, wenn es eng wird. Das ist das glei-
Briimmerstrafie 50 che Prinzip, mit dem Piloten nicht einfach nur lernen,
14195 Berlin sich vor dem Start zu sagen: ,Es wird bestimmt ein toller
E-Mail: hwr@zedat.fu-berlin.de Flug!“, sondern im Simulator tiben, was zu tun ist, wenn

Probleme auftauchen. Das Interview fiihrte Oliver Trenkamp.
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SYBILLE KRAMER

Folgen wir, wenn wir glauben, mehr oder weniger blind unbe-
wiesenen Annahmen? Vertauschen wir, indem wir glauben, ein
Nichtwissen mit einem bekenntnisreichen Dafiirhalten? Ist der
Glaube somit ein Gegenspieler des Wissens? Im Horizont der
Auseinandersetzung um Religion und Wissenschaft, der Kon-
kurrenz gar zwischen Religion und Philosophie, kdnnte es ge-
rade so erscheinen: Der Glaube ist eine Schwundstufe der Ver-
nunft. Die Sachlage so zu sehen, heifst dann allerdings, den
,Glauben® zu einem ,Wissensproblem®, zu einem epistemolo-

gischen Sachverhalt zu machen.

Unser alltiglicher Sprachgebrauch legt noch eine ande-
re Bedeutung des Wortes ,Glauben” nahe, die wirksam
wird in unserem Verhiltnis zu ,glaubwiirdigen“ Men-
schen: Dies Art von Glauben wurzelt in dem Vertrauen,
das wir jemandem schenken, auf den wir uns verlassen
und auf den wir ,bauen” kénnen. Glauben wir an eine
Person, so sind wir von ihr ,iiberzeugt”. Und wenn wir
an uns selbst glauben, zeugt dies zumindest von Selbst-
vertrauen. Nicht um die Kompensation eines Wissens-
defizites geht es dabei, sondern um das Verhiltnis zu
Mitmenschen, mithin um ein ethisches, ein soziales
Phinomen. Ein Gutteil des religiésen Glaubens wurzelt
in dieser auf personalem Vertrauen gegriindeten Veran-

kerung des Glaubens.

Der Wissenschaftsphilosoph Wolfgang Stegmiiller stellte fest,
dass man schon an etwas glauben miisse, um von Wissen und

Wissenschaft iiberhaupt reden zu kénnen.

‘ Freie Universitit Berlin

Schon die griechische Sprache kennt einen Unter-
schied: Wihrend doxa als blofle Meinung den Gegenpol
zu begriindetem Wissen bildet, markiert pistis einen in
Vertrauen und Treue begriindeten Glauben an andere.
Eine augenfillige Divergenz tut sich also auf zwischen
swahrheitstheoretischem” und ,personalem“ Glauben:
Einerseits wird der Glaube - epistemisch gesehen — mit
Unwissenheit verbunden; andererseits tritt er — ethisch
betrachtet — mit Uberzeugung und Sicherheit auf. Wir
wollen diese Unterscheidung nicht weiter ausbuchsta-
bieren, sondern umgekehrt einen Verbindungspunkt
beider suchen. Gibt es also einen Sachverhalt, in dem
sich die epistemologische und die ethisch-personale
Dimension beriihren?

Der Wissenschaftsphilosoph Wolfgang Stegmiiller hat
festgestellt, dass man bereits etwas glauben miisse, um
von Wissen und Wissenschaft iiberhaupt reden zu kén-
nen. Damit wird Glaube und Wissen nicht gegeneinan-
der ausgespielt, vielmehr einander als
komplementir gedacht. Wie aber lisst
sich eine solche Erginzung denken? Wir wollen darauf
eine Antwort geben anhand eines einzelnen Phino-
mens: des Zeugnisgebens und der Zeugenschaft.

Wenn wir eine Sprache lernen, wenn wir Kenntnis da-
von haben wann, wo und vom wem wir geboren wur-
den, wenn wir ein Wissen iiber vergangene Zeiten und
ferne Linder erwerben, die Nachrichten héren, ein Le-
xikon zu Rate ziehen, die Fahrplanauskunft anrufen
oder einen Stadtplan zu Hilfe nehmen: Dann erwer-
ben wir ein Wissen durch Worte und Schriften ande-
rer. Sich auf Informationen zu verlassen, die nicht von
uns ermittelt, vielmehr uns nur iibermittelt wurden,
bildet die Grundlage unserer praktischen wie theore-
tischen Weltorientierung. Wie viel von dem, was wir fiir
Erfahrungstatsachen halten, haben wir tatsichlich er-
fahren und nicht etwa nur gehoért oder gelesen? Und
dies gilt fiir unseren Alltag ebenso wie fiir die Wissen-
schaft. Dass wir unser Wissen durch das Zeugnis an-
derer erwerben (miissen), ist ein allgegenwirtiges Phi-
nomen: Erziehung und Kultur wiren anders gar nicht
moglich.

Aber liegt darin nicht ein Problem? Zu wissen heifit,
doch zu wissen, ,warum sich etwas so und nicht anders
verhilt“. Und die Rechtfertigung dieses ,Warum"“ kann
doch nur - so jedenfalls sehen es viele Philosophen —
entweder der eigenen unmittelbaren Wahrnehmung
folgen oder dem schlussfolgernden Denken und natiir-
lich noch durch die Erinnerung an eine solche Wahr-
nehmung oder Schlussfolgerung. Wenn dies aber die
einzigen Quellen unseres Wissens sind, wieso konnen
wir dann tiberhaupt etwas ,wissen®, wenn fast alles, was

wir wissen, iibernommen ist von anderen? Wieso kann

Erst glauben, dann wissen
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Im Rechtsstreit entsteht eine Situation von Ungewissheit, in der paradigmatisch hervortreten kann, wie das Bezeugen und die Ent-

stehung von Wissen zusammenhangen.

das Zeugnisgeben iiberhaupt etwas erschaffen, was das
Pridikat ,,ein Wissen zu sein“ auch verdient?
Es lohnt, auf die Figur des Gerichtszeugen zuriickzu-
gehen, ist im Rechtsstreit doch eine Situation von Un-
gewissheit gegeben, in der paradigmatisch hervortreten
. kann, wie das Bezeugen und die Entstehung von
Rechtsstreitals __ j
. . Wissen zusammenhingen. Der Zeuge hat vor
Ungewissheit . . .
dem Gericht auszusagen, iiber ein vergangenes
Ereignis, das er zwar wahrgenommen hat, in dessen Un-
kenntnis aber die Jury oder der Richter ist. Das Zeug-
nisgeben hat also Evidenz zu erschaffen fiir etwas, wozu
zwar der Zeuge, nicht aber sein Auditorium unmittel-
baren Zugang hat. Und dieser Akt der Evidenzschaffung

ist von weitreichender Folge: Es gilt nicht einfach, ei-

= Literatur =

. Medium,
Bote, UbertragunE
Kleine Metaphysik
der Medialitat
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ne Wahrheit zu ermitteln, sondern zur Feststellung von
Schuld oder Unschuld beizutragen. Es waren iibrigens
die Zeugen, die im antiken jiidischen Gerichtsverfahren
den ersten Stein bei der Hinrichtung des Verurteilten
zu werfen hatten.

Der Zeuge muss also seine persénliche Wahrnehmung
in eine offentlich zu verstehende Sprache transponie-
ren. Doch hier ergibt sich ein Problem: Mentale Zustin-
de wie Wahrnehmungen, Erlebnisse und Erfahrungen
sind nicht tibertragbar. Wie der Kommunikationsthe-
oretiker John Durham Peters lakonisch feststellt: ,No
transfusion of consciousness is possible. Words can
be exchanged, experiences can not.“ Und noch etwas
kommt hinzu: Was immer wir sprachlich vermitteln,
kann auch gelogen sein, ist es doch die Eigenart der
Sprache, die Méglichkeit der Liige zu eréffnen. Eben di-
es unterscheidet die Zeugenaussage von gewéhnlichen
Spuren oder indexikalischen Zeichen, die als Beweis-
mittel dienen und die zwar falsch gelesen und interpre-
tiert werden kénnen, nicht aber ,liigen®. Uberdies ha-
ben empirische Untersuchungen gezeigt, wie irrtums-
anfillig das Bezeugen ist: Verschiedene Personen — bei
demselben Ereignis anwesend — prisentieren ebenso
viele Geschichten des Geschehens. Unser Gehirn fiillt
die faktischen Liicken unserer Informationsaufnahme
und unseres Gedichtnisses grofiziigig auf, ohne dass
wir uns dessen tiberhaupt bewusst werden — und das al-
les in einer Situation, in der Zeugenaussagen in episte-

mischer Hinsicht kaum iiberpriifbar sind.
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Wir sehen also: Das Bezeugen, ein in sozialer Hin-

sicht duflerst folgenreicher Vorgang, ist gezeichnet von
hoher Fehlbarkeit. Wir kénnen das mit dem Philo-
sophen Giorgio Agamben auch so sagen: Im Potenzial
zur Zeugenschaft nistet ein Unvermégen und eine Im-
potenz des Bezeugens. So wundert es nicht, dass Aus-
sagen von Gerichtszeugen
- selbst wenn sie nicht un-
ter Eid erfolgen — streng ritualisiert und institutionali-
siert sind. Der Zeuge redet und berichtet also nicht ein-
fach, sondern duflert durch den Umstand, dass er etwas
im ,Zeugenstand” sagt, im institutionentheoretischen
Sinne einen Sprechakt. Damit sind Auflerungen ge-
meint, die das, was sie sagen, zugleich auch vollziehen.
Fiir das Bezeugen heifdt dies: Allein dadurch, dass eine
Person in der juridischen Funktion des Zeugen aussagt,
gilt das, was sie duflert, als eine wahre Aussage. Dies ist
der Grund, warum Meineid und Falschaussagen unter
so hoher Strafe stehen. Und doch: Selbst diese institu-
tionentheoretischen Absicherungen der evidenzschaf-
fenden Kraft der Zeugenaussage konnen die empirische
Uniiberpriifbarkeit und psychologische Irrtumsanfil-
ligkeit und damit verbunden eine prinzipielle Fallibi-
litit der Zeugenaussage nicht aufler Kraft setzen. Was
auch immer der Zeuge sagt: Es kann — im Prinzip - ein
falsches Zeugnis sein.

An dieser Stelle nun stoflen wir auf die fundamentale
Bedeutung des ,Glaubens” im Sinne eines ,Glaubens
an jemanden®, der zugleich fiir ,Wissenspraktiken® re-
levant wird: Denn fiir seine Worte kann der Zeuge nur
einstehen mit der Glaubwiirdigkeit, der Wahrhaftigkeit
und der Vertrauenswiirdigkeit seiner Person. Nur der

Zeuge iiberzeugt, dem vertraut wird. Vertrauen aller-

dings kann stets enttiuscht werden — anderenfalls wire
es kein Vertrauen; das ist der Grund, warum ,Vertrauen“
und ,,Glauben” ineinander greifen.

Daher bleibt die Uberpriifung der Glaubwiirdigkeit
des Zeugen ein wichtiges Element in der Arbeit des
Gerichts. Halten wir fest: Die Ungewissheit einer Jury
oder eines Richters wird sich nur dann in die Form ei-
ner Gewissheit verwandeln lassen, wenn dem Zeugen
eine zu erwartende Ubereinstimmung in Denken und
Handeln bescheinigt und also Vertrauen entgegen ge-
bracht wird. Ist dies der Fall, dann ist mithilfe des so-
zialen Bandes der Vertrauens- und Glaub-
wiirdigkeit tatsichlich eine Ubertragung
von Wissen durch Zeugen moglich gewor-
den, bei der seitens der Nichtwissenden neues Wissen
entsteht. Aus der Perspektive des Auditoriums gesehen:
Der Glaube an die Integritit des Zeugen macht aus der
Zeugenaussage erst ein Beweismittel und kann so auch
neues Wissen beim Auditorium erzeugen. Glauben und
Glaubwiirdigkeit, Vertrauen und Vertrauenswiirdigkeit
werden zur Bedingung der Moglichkeit, Wissen durch
Zeugnisgeben zu iibermitteln.

Nun haben wir uns hier auf die Gerichtsszene, auf das
formale Bezeugen bezogen. Gleichwohl fillt von hier
her ein erhellendes Licht auch auf die informelle, die le-
bensweltliche Bedeutung, die in unserem Angewiesen-
sein auf ein Wissen durch Worte und Schriften anderer
liegt. Wenn wir die Idee, man konne Wissen erwerben,
alleine durch eigene Wahrnehmung und durch eigen-
stindiges logisches Denken, als ,methodologischen In-
dividualismus® bezeichnen wollen, so zeigt sich nun die
Unbhaltbarkeit dieser erkenntnistheoretischen Position.

Wissenserwerb ist ein sozialer Prozess. Einer der Griin-

Der Philosoph Giorgio Agamben vermutete, dass im Potenzial der Zeugenschaft auch ein Unvermégen und eine Unfshigkeit

des Bezeugens nistet.

Freie Universitit Berlin

Welcher Zeuge ist
glaubwiirdig?

Ullsteinbild
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de flir diese grundstindige Sozialitit unseres Wissens
im Alltag wie in der Wissenschaft ist der Umstand, dass
wir flir einen Gutteil unseres Wissen angewiesen blei-
ben auf jene Situation sozialer Interaktion, in der wir
durch andere informiert und instruiert werden — ohne
die Méglichkeit der eigenhindige Uberpriifung; und
daher dem, was wir héren oder lesen, somit glauben
und vertrauen miissen, sobald wir es in unsere Uberzeu-
gungen eingliedern wollen. Und dieses Uberzeugt-Sein
wird umso nachhaltiger, je mehr wir ausgehen kénnen
von der Integritit der instruierenden Personen und der
Autoritit und Reputation der informierenden Institu-
tion. Wir sehen also: Das soziale Band des Vertrauens
wird durch die Netze unseres Wissens erst gekniipft.

Nicht zufillig bildet fiir viele Philosophen das Gerichts-
wesen die Urszene der Wahrheitsfindung — so etwa,
wenn Immanuel Kant vom ,Richterstuhl der Vernunft”
spricht, oder wenn wir Aussagesitze mit Wahrheitsan-
spruch als ,Urteile“ bezeichnen. Denn ihnlich, wie die
juridische Wahrheitsermittlung Wissen und Verant-

wortung, Erkenntnis und Ethik miteinander verbindet,

Prof. Dr. Sybille Kramer
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sophie an der Freien Universitit Berlin
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so griindet der Wissenserwerb auch im alltiglichen und
wissenschaftlichen Rahmen auf einer grundlegenden
Verbindung zwischen dem Wissen von Sachverhalten

und dem Vertrauen in Personen.

Gleichwohl greifen Wissen und Glauben nicht so naht-

los ineinander, wie es das hier gezeichnete Bild nahe-

legt. Denn tatsichlich nisten in der Figur des Zeugens
Dilemmata, die schon beim Gerichtszeugen zutage tre-

ten. Denn der Zeuge fungiert in einer merkwiirdigen
Doppelrolle: Einerseits soll er wie .
der teilnahmslose Seismograph \X.llssen und G‘|au.ben greifen
eines Geschehens, wie ein ,Da- nicht nahtlos ineinander
tenerhebungsinstrument” — unabhingig aller eigenen
Meinungsbildung, Beurteilung und Kommentierung —
ein Ereignis ,aufzeichnen” und ,wiedergeben; er ist
also ein umso besserer Zeuge, je weitergehend er von
personlichen Interessen, Meinungen und Priferenzen
abzusehen, sich also zu depersonalisieren vermag. Zu-
gleich jedoch muss er sich als eine zuverlissige und
kohirente Person erweisen, bei der dufleres Verhalten
und innere Uberzeugungen iibereinstimmen, um iiber-
haupt vertrauens- und glaubwiirdig zu sein. Zugespitzt
ausgedriickt: Der Zeuge hat sich zugleich wie ein ,neu-
trales Ding"“ und wie eine ,authentische Person” zu ver-
halten. Dieses Dilemma der Zeugenschaft tritt in zwei
seiner Extremversionen besonders zutage, dem Blut-

zeugen (Mirtyrer) und dem Uberlebenszeugen.

In der Urszene der Wahrheitsfindung sieht Immanuel Kant den

,Richterstuhl der Vernunft®.
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Denken wir an den Mirtyrer: Das griechische martys

heifit ,Zeuge” und martyrein ,bezeugen”. Erst sukzes-
sive haben in der christeologischen Perspektive diese
Worte den heute gebriuchlichen Sinn des ,Mirtyrers*
als Blutzeugen angenommen.

Die Apostel der christlichen Tradition erhoben noch
einen Anspruch auf Augenzeugenschaft, da ihnen der
swiederauferstandene Jesus” personlich begegnet sei.
Doch fur die ,,gew6hnlichen“ Christen gilt eben dies
nicht. Christen kénnen somit nicht mehr von der Im-
manenz einer Wahrnehmung Christi, sondern nur
noch von der Transzendenz ihrer Glaubenserfahrung
zeugen. Die Glaubwiirdigkeit einer Person wird jedoch
da am stirksten, wo sie zur Selbstaufgabe im Ster-
ben bereit ist. So ist ein Weg eingeleitet, auf dem die
Biirgschaft fiir die Wahrheit nicht mehr in den Wor-
ten, sondern im leidenden Kérper und im Tod liegt.
Soéren Kierkegaard hat daher die existenziale Wahrheit
des Christseins als eine uniibertragbare Wahrheit ge-
kennzeichnet — eine Wahrheit, die wir nicht wissen,
sondern nur sein und leben kénnen, und er hat daher
eine mirtyrerhafte Dimension in jedem religiésen Le-
ben vermutet.

Oder denken wir an den Uberlebenszeugen: Die To-
ten einer Katastrophe konnen nicht mehr von die-
sem Ereignis zeugen. So sind Uberlebenszeugen in ei-
ner dilemmatischen Situation: Der Uberlebende mar-
kiert die durch die Toten hinterlassene
Leerstelle des Zeugens, verkorpert al-
so ein Stiick weit die Unmdglichkeit
des Bezeugens eines vernichtenden Ereignisses ge-
rade mit seinem Leben, das eben dieser Vernichtung
entkam. Uberdies zerstort das Durchlebte beim Opfer
nicht selten jene Kohirenz und Integritit der Person,
die wiederum Voraussetzung dafiir ist, dass das Bezeu-
gen als Instanz einer ,Wissensvermittlung® iiberhaupt
zu fungieren vermag. Giorgio Agamben hat das am
Beispiel der tragischen Figur des ,lebendigen Leich-
nams“ des ,Muselmanns“ in den Konzentrationsla-
gern der Nationalsozialisten gezeigt: Indem diese sich
selbst aufgeben und von den Mithiftlingen aufgege-
ben werden, schwindet mit ihrem Verlust von Wille,
Uberlebenswille, Identitit und Personsein die perso-
nale Basis, etwas noch bezeugen zu kénnen; gezeich-
net von dieser Aporie werden sie dann fiir Agamben zu
sabsoluten Zeugen” fiir die Paradoxie der Holocaust-
Zeugenschaft.

Diese Sonderformen der Zeugenschaft verdienten
griindlichere Aufmerksamkeit, als wir dies hier leisten
konnen. Wir wollen mit der Figur des Mirtyrers und
des Uberlebenszeugen lediglich aufmerksam machen

auf mégliche Dilemmata, die eine Situation birgt, in

Freie Universitit Berlin

der das Verhiltnis von ,Glauben” und ,Wissen"“ sich zu
solchen ,Radikalformen“ des Bezeugens verdichtet.

Loésen wir uns jetzt von diesen dramatischen Formen
der Zeugenschaft und kommen zuriick auf den alltig-
lichen Umstand, unser Wissen zum Gutteil durch die
Worte und Schriften anderer zu bezie-
hen. Unser Nachdenken iiber das Zeug-
nisgeben hat gezeigt, dass angesichts der
empirischen Uniiberpriifbarkeit der Zeugenaussage
nicht einfach dieser Aussage, vielmehr der Person des-
jenigen, der etwas bezeugt, zu glauben ist. Damit aber
erweisen sich Glauben und Vertrauen — verstanden als
interpersonale Beziehung — als Fundament unserer
Fihigkeit zum Wissenserwerb. Wir miissen von einer
konstitutiven Sozialitit unseres Wissens ausgehen. Die
Reflexion des Zeugnisgebens kann so zur Grundlage
einer ,sozialen Epistemologie” werden; Erkennen und
Anerkennen durchdringen einander. Die zweifache Se-
mantik im Begriff des ,Glaubens®, sowohl ein erkennt-
nistheoretisches Defizit auszusagen wie auch eine
ethische Bindung existenzialen Vertrauens aufzurufen,
findet ihr Echo in der Verbindung von Erkenntnis und
Ethik. ,Vertrauen“ und ,,Glauben” in die Worte anderer

bildet einen Kern unserer Episteme.

Die Apostel der christlichen Tradition erhoben einen Anspruch
auf Augenzeugenschaft, da ihnen der ,wiederauferstandene Je-

sus“ persénlich begegnet sei. Weltgerichtsaltar, Altarfliigel mit

den Apostelmartyrien, nach Stephan Lochner (um 1400).

Zeugenschaft entzieht
sich der Empirie
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ERNST BALTRUSCH

Jeder Christ assoziiert den Namen des jiidischen Kdnigs
Herodes mit seinem Glauben. Denn das Evangelium des
Matthdus erzdhlt: Herodes ,geriet in heftigen Zorn, sandte
hin und lief in Bethlehem und seiner ganzen Umgebung alle
Knaben im Alter von zwei Jahren und darunter téten, der Zeit
entsprechend, nach der er die Weisen ausgeforscht hatte“ (Mt
2,16). Damit sei, so Matthéus weiter, das Wort des Propheten
Jeremias (Jr 31,15) erfiillt worden, nach dem Rachel um ihre
Kinder weine. Mit dieser Bluttat verfolgte Herodes das Ziel,
den ,neugeborenen Kénig der Juden zu beseitigen. Bekannt-
lich gelang ihm das nicht — und hier offenbart sich der christo-
logische Kern der Geschichte: Matthdus konnte damit rechnen,
dass seine jiidischen Leser mit der Thora vertraut waren, und
hier lesen wir im 2. Buch Moses (1,15-22), dass der Pharao
befohlen habe, alle Knaben der Hebrder zu téten und in den
Fluss zu werfen. Durch Gottes Hilfe entging der kleine Moses
dem Verbrechen, so wie jetzt Jesus dem Kindermord zu Beth-
lehem. Die jiidischen Leser des Matthdus sollten nicht zégern,
Gottes erneute Rettungstat als Beleg fiir die Messianitdt Jesu

anzuerkennen — das war die Botschaft des Matthdus.

Mit dem historischen Herodes hatte diese Geschichte
jedoch nichts zu tun, oder doch, gerade mit ihm. Nicht,

Der Kindermord von Betlehem, dargestellt im Taufbecken des Doms zu Hildesheim. Die Zahlenangaben der getéteten Kinder schwanken

zwischen angeblich 14.000 und 144.000

Freie Universitit Berlin

dass er den Kindermord tatsichlich angeordnet hatte:
Zum einen starb Herodes bereits im Jahr 4 vor Chri-
stus, was nicht mit dem {iiberlieferten Geburtsjahr Jesu
iibereinstimmt; aber hier verlegen die Historiker be-
reitwillig Jesu Geburt vor — unter anderem dieser Le-
gende wegen.

Was schwerer wiegt, ist, dass unser Chronist des He-
rodes, der jiidische Historiker Flavius Josephus (37 bis
circa 100 nach Christus), nichts davon weifi, ja mehr
noch, dass sich auch in anderen Kulturen solche Kin-
dermordgeschichten als wiederkehrendes Motiv finden,
um die Bedeutung des geretteten Kindes gebithrend
hervorzuheben. Als Beispiele genannt seien Herakles,
Odipus, Romulus, der Perserkénig Kyros, der helleni-
stische K6nig Pyrrhos und - zeitgendssisch fast — Kaiser
Augustus, dessen vorausgesagte Monarchie ausgerech-
net der rémische Senat mit einem T6tungsbeschluss
habe verhindern wollen (Suet. Aug. 94).

Historisch war die Geschichte also nicht, auch wenn
spitere christliche Traditionen meinten, sogar die Zahl
der ermordeten Kinder ermitteln zu kénnen.

Die Zahlen schwanken zwischen 14000 und

144000. Trotzdem suchte sich Matthius nicht
unbedacht die Gestalt des Herodes aus, um zum Glau-
ben an die Géttlichkeit Jesu hinzufiihren. Denn die kol-

Herodes ist die
Inkarnation des Bésen

lektive jiidische Erinnerung bildete den Konig als die

KHI / Freie Universitdt Berlin



GLAUBEN UND LEBEN

Inkarnation des Bésen schlechthin ab, er war ein Herr-
scher, dem alles zuzutrauen war, und kein Jude der Zeit
hitte wohl gefragt, ob denn Matthius’ Berichte tiber-
haupt ,wahr” seien. Bei einem solchen Konig war das
nicht unwahrscheinlich und demzufolge auch durch-
aus vorstellbar.

Ein Ko6nig des Glaubens war Herodes flir die Juden al-
so nicht, aber vielleicht ein gliubiger Jude? Herodes
nimmt zweifellos eine zentrale Stellung im jiidischen
und christlichen Glauben und in der rémischen Poli-
tik ein. Doch wie stand er selbst zur Religion? Herodes
wurde 73 vor Christus in dem seit etwa zwei Generati-
onen jiidischen Idumia geboren, das stidlich von Judia
lag und wie dieses von der jiidischen Dynastie der Has-
monier regiert wurde. Unter dieser Dynastie machte
sein Vater Antipater Karriere, seine Mutter Kypros war
eine nabatiische Adlige. Aber die Unabhingigkeit des

judischen Reiches sollte nicht mehr lange wihren, und

wer klug und ehrgeizig genug war, erkannte die Zeichen

Durch Gottes Hilfe entging der kleine Moses dem Verbrechen, so wie Jesus dem der Zeit. Herodes war kaum zehn Jahre alt, als der r6-
Kindermord zu Bethlehem. Die Auffindung des Moses, nach Eustache Le Sueur mische Feldherr Pompeius im Jahr 63 vor Christus Je-
(1617-1655). rusalem eroberte, den Tempel dort entweihte und eine

neue Ordnung errichtete. Diesen Wechsel unterstiitzte
zunichst Antipater, der 43 vor Christus ermordet wur-
de, dann sein Sohn Herodes, der 40 vor Christus von
Prof. Dr. Ernst Baltrusch den Rémern zum Koénig ernannt wurde: Sie trugen

nicht nur diesen, sondern alle Machtwechsel mit, die

B Geboren 1956 im niedersichsischen durch die gleichzeitigen rémischen Biirgerkriege be-
Ostercappeln bei Osnabriick, Studium der dingt waren, und sie dienten allen — ob Pompeius, ob
Ficher Geschichte und Lateinische Philo- Caesar, ob dessen Mérder, ob Antonius oder schliefflich
logie in Bonn und Géttingen von 1975 bis Augustus.
1981, Promotion 1986 bei Jochen Bleicken So gestiitzt, konnte Herodes lange regieren, mehr als
zum Thema ,Regimen morum. Die Regle- drei Jahrzehnte (40 bis 4 vor Christus)—in einem Reich,
mentierung des Privatlebens der Senatoren das so grof§ war wie das biblische Reich Davids und
und Ritter in der Rémischen Republik und Salomons. Um sich auch nach innen zu legitimieren,
im frithen Prinzipat®. Von 1987 bis 1993 schliellich war er fiir viele nur ,,Halbjude“ (semiiudaios
wissenschaftlicher Assistent an der TU Ber- bei Flavius Iosephus) aus dem riickstindigen Idumia,
lin bei Werner Dahlheim, 1992 Habilitation mit einer Arbeit iiber das heiratete er im Jahr 37 vor Christus Mariamne, die En-
griechische Vélkerrecht vom 8. bis 5. Jahrhundert vor Christus. Seit kelin des letzten hasmoniischen

Herodes war mehr als drei

1995 Professor fiir Alte Geschichte am Friedrich-Meinecke-Institut der ~ Kénigs und Hohepriesters Hyr-
Jahrzehnte an der Macht

Freien Universitit. Mitarbeit am Exzellenzcluster Topoi, bei dem auch kan II. Die Beziehung zu ihr ver-
das Forschungsprojekt ,,Die herodianischen Klientelreiche und Rom* lief stiirmisch, dennoch lief} er sie im Jahr 29 vor Chri-
angesiedelt ist. Daraus entstammt auch der obenstehende Artikel. stus hinrichten; die Episode ist einer der beliebtesten
Stoffe der Weltliteratur — Voltaire und Friedrich Hebbel
Kontakt schrieben grandiose Dramen iiber diese ungliickliche
Freie Universitat Berlin Liebe. Die Sohne aus dieser Verbindung liefl Herodes
Friedrich-Meinecke-Institut spiter ebenfalls hinrichten. Kein Wunder also, dass ihm
Koserstrafle 20 der ,Kindermord von Bethlehem® zugetraut wurde. Er
14195 Berlin selbst starb 4 vor Christus an einer Magenkrankheit, die
Tel.: 030 — 838 53383 prachtvolle Leichenprozession ist ausfiihrlich bei Fla-
E-Mail: balt@zedat.fu-berlin.de vius Josephus nachzulesen (Altertiimer 17,196-9; Jii-

discher Krieg 1,670-673).
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Sie fithrte zum Herodeion, einem Festungspalast cir-
ca acht Kilometer siidlich von Jerusalem, wo jiingst der
Forscher Ehud Netzer wohl das Grab des Herodes ent-
deckt hat.

Welchem Glauben also, welcher Religion hing dieser
Kénig an? Der jiidischen? Diese bestand zu jener Zeit
aus der plakativen Dreiheit Jahwe, Tempel, Thora. Der
Glaube an einen einzigen Gott, der nur im Tempel zu
Jerusalem kultisch verehrt werden durfte, und die Be-
folgung des mosaischen Gesetzes waren entscheidend
fiir die Zugehorigkeit zum Judentum. Mindestens seit

zwei Generationen war nun die Fami-

Welchem Glauben

folgte Herodes?

96

lie des Herodes ,judaisiert”: Aber was
bedeutete das? Befolgte Herodes die
judischen Gesetze, die Thora? Sicher ist, dass Herodes
viel unternahm, um seinen Untertanen seine jiidische
Herkunft plausibel zu machen, damit er sich als ihr
Konig rechtfertigen konnte. Sein ,Hofhistoriker” Ni-
kolaus von Damaskus gab daher an, dass Herodes von
den ersten Familien der babylonischen Diaspora-Jjuden
abstammte. Diese Behauptung war allerdings wenig
glaubwiirdig, weshalb Herodes sich mit anderen Mit-
teln als ,jiidisch” zu erweisen suchte. Josephus (Alter-
tiimer 15,373-379) erzihlt eine Geschichte, die der Ko-
nig wohl selbst verbreitet haben diirfte. Ein Angehori-
ger jener asketischen Sekte der Essener, die uns auch

in den berithmten Qumran-Funden begegnet, nimlich

Herodes starb an einer Magenkrankheit, die prachtvolle Leichenprozession fiihrte zum Herodeion, einem Festungspalast etwa acht Kilometer siidlich

von Jerusalem.

ein Mann namens Manaemus, habe dem Knaben He-
rodes schon in der Schule prophezeit: Du wirst einmal
Konig der Juden. Dabei habe er das Kind, so Josephus
weiter, auch belehrt, Ehrerbietung gegeniiber Gott zur
Grundlage seines politischen Wirkens zu machen. He-
rodes sah es wohl selbst so: Seine Kenntnisse der jii-
dischen Religion waren in der Tat gewaltig, und die Es-
sener, eine Gruppe ohne politische Ambitionen, hat er
immer geschiitzt. Dariiber hinaus respektierte er die jii-
dischen Gesetze, trat selbst in Kriegszeiten fiir die ge-
wissenhafte Darbietung der Opfer ein, bekimpfte jede
Schindung des Tempels, hielt das Bilderverbot in Jeru-
salem ein und verweigerte dem nabatiischen Fiirsten
Syllaios, seine Schwester zur Ehe zu geben. Dieser war
nicht nur kein Jude, sondern verweigerte itberdies den
Ubertritt zum Judentum.

Herodes setzte sich in seiner Funktion als Kénig weiter-
hin fiir die Belange der Juden in aller Welt ein. So reiste
er mit Marcus Agrippa, Freund und
zweiter Mann hinter dem rémischen
Kaiser Augustus, durch das ostliche
Imperium und konnte manche Privilegien fiir die jii-
dischen Gemeinden in den Stidten des Reiches erwir-
ken. Dafiir lief§ er sich bei seiner Riickkehr zu Hause in
Jerusalem gebiithrend feiern.

Noch héher wurde selbst von den frommen Juden ei-

ne andere Tat gerithmt, deren letzte verbliebene Spu-

Freie Universitit Berlin

Herodes setzte sich auch
fiir jiidische Belange ein

reie Universitdt Berlin
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slerroristen” betrachtete Gegner, die insbesondere
den syrischen Nachbarn Galildas sehr zusetzten, lief§
er hinrichten, ohne davon den dafiir zustindigen Jeru-
salemer Hohen Rat (Synhedrion) iiberhaupt zu unter-
richten. Unter grofitem, schliefflich auch viterlichem
Druck, folgte er schliefflich der Vorladung des Syn-
hedrions, nur um sich dem drohenden Schuldspruch
gleich wieder zu entziehen. Religiose Skrupel hatte
er also keine. Spiter lief§ er in Jerusalem sogar Thea-
ter und Amphitheater bauen, veranstaltete Spiele und
Tierhetzen — was viele Juden allerdings als Abkehr von
den viterlichen Sitten beklagten (Josephus, Altertiimer
15,267-279). Demgegeniiber wog es schon fast gering,
dass er einzelne jiidische Vorschriften (Ex 22,1 f.) miss-
achtete, wie den Verkauf iiberfithrter jiidischer Strafti-
ter als Sklaven, sogar an Nichtjuden auflerhalb Israels
(Altertiimer 16,1-5) — obwohl die Thora das ausdriick-
lich untersagt. Diese Liste von Ubertretungen der jii-
dischen Gesetze liefle sich fortsetzen. Dies zeigt aber:
Herodes war kein frommer Jude, versuchte sich aller-
dings als solcher in Jerusalem darzustellen. Er afy nicht
koscher, er opferte, wenn er aufler Landes war, fremden
Gottern, und er hielt sich persénlich nicht an die Rein-
heitsgebote.

Vielleicht glaubte er an die vielen Gétter der romisch-

hellenistischen Welt? SchlieSlich war er rémischer

Herodes erneuerte den jiidischen Tempel in Jerusalem sehr prachtvoll, der Ba-

bylonische Talmund bemerkt dazu: ,Wer den Tempelbau des Herodes nicht ge- Biirger, hiefd mit vollem Namen C. Julius Herodes, hat-

sehen hat, der hat seiner Lebtage keinen schénen Bau gesehen“ (Rekonstruktion te nichts dagegen, wenn man ihn in griechischen Stid-

des herodianischen Tempels im Israel-Museum in Jerusalem). ten als , Freund der Romer” oder ,Freund des Kaisers”

ren wir noch heute sehen kénnen: die Erneuerung und
prachtvolle Ausstattung des jiidischen Tempels in Jeru-
salem, von dem der Talmud sagt: ,Wer den Tempelbau
des Herodes nicht gesehen hat, der hat seiner Lebtage
keinen schénen Bau gesehen” (Babylonischer Talmud,
Bawa batra 4 a; Sukkot 51 b). Flavius Josephus hat die-
sen im Jahre 20 vor Christus begonnenen Bau in aller
Ausfiihrlichkeit beschrieben (Altertiimer 15,380-425).
Herodes war bemiiht, als frommer Mann aufzutreten,
und aus diesem Grunde sollte der Tempel unter prie-
sterlicher Kontrolle buchstiblich nach allen religisen
Vorschriften restauriert werden. Aber alle diese An-
strengungen des Herodes verhinderten nicht, dass ihm
mehrfach die Ubertretung der jiidischen Gesetze vor-
gehalten wurde. Er war nicht von priesterlichem Ge-
schlecht, mafte sich aber dennoch an, das héchste re-
ligiose Amt des Judentums, das des Hohepriesters, will-
kiirlich zu besetzen.

Ohnehin hatte er noch unter seinem Vater schon als
Statthalter von Galilia bewiesen, dass ihm, wenn es
seine politischen Pline verlangten, religiése oder ge-

setzliche Hindernisse gleichgiiltig waren. Von ihm als

ehrte. Die griechisch-romische Religion war polythe-
istisch und kannte nicht die monotheistischen Reli-
gionen prinzipiell innewohnende Intoleranz, die der

Agyptologe Jan Assmann ,als die

Herodes lisst sich ,,Freund

mosaische Unterscheidung” be- B w
zeichnet. Die Unterschiede zwi- der Rémer® nennen
schen der griechisch-romischen Religion und dem
Monotheismus hat jiingst der grofle franzésische Alt-
historiker Paul Veyne in einem Essay herausgestellt.
Der vielleicht wichtigste wire Herodes wohl sehr ent-
gegengekommen: das Fehlen einer echten Beziehung
zwischen Religion und Moral. Das bedeutet fiir den
Einzelnen Freisein von Druck, von Intoleranz, von Ver-
boten, von messianischen und politischen Implikati-
onen; aber es birgt auch wenig Trost. Denn auch das
kennzeichnete das Leben des Herodes, wenn man sei-
ne Geschichte bei Flavius Josephus verfolgt. Er war ein
leidender Konig, und vor allem litt er an seiner eigenen
Familie, der er iiberhart und grausam zusetzte. Trost
in der Religion hat er offenbar nicht gesucht und wohl
auch nicht gefunden, auch ein Hiob war er in seinen
persénlichen Katastrophen nicht. Den Polytheismus

hat er ebenfalls geférdert, und sein Reich war polythe-
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nur ,,Kleingeld*
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istisch, was oft vergessen wird. Er war der Kénig Judias,
aber auch Samarias und der Kiistenstidte. Neben Juden
waren seine Untertanen Samaritaner, Syrer, Griechen
und Menschen anderer Herkunft.

Sein Konigtum hatte Herodes allein Rom zu verdanken,
von dessen Senat er im Jahre 40 vor Christus als Ko-
nig eingesetzt wurde. Rom sicherte seine Stellung nach
innen und auflen, und er vergréferte dariiber hinaus
sein Reich bestindig. Doch die Bindung an Rom brach-
te nicht nur Rechte mit sich, sondern auch Pflichten.
Alle gewichtigen politischen Entscheidungen mussten
mit dem ,groflen Bruder” abgestimmt werden, Kriege
durften nicht eigenmichtig gefiihrt werden, auch seine
Wirtschaftspolitik war eingeschrinkt.

Als Geld durfte Herodes nur ,Kleingeld*, also Bronze-
miinzen prigen, und selbst seine Nachfolgeregelung
musste durch den Kaiser abgesegnet werden. Noch ein-
schneidender war, dass die Beziehung zu Rom
im Reich des Herodes nicht unsichtbar war,
denn der Kaiser musste an zentralen Plitzen
verehrt werden, und diesen Kaiserkult organisierte He-
rodes griindlich. Archiologisch und historisch wurde
das in jiingster Zeit sorgfiltig untersucht, die Baupoli-
tik des Herodes als Ausdruck seiner Beziehung zu Rom
und zu den Juden ist einzigartig, was die Ausmafie, die
Verbreitung und die Kosten angeht. Die neben Jerusa-
lem wichtigsten Stidte wurden zu Zentren der Nahbe-

ziehung zu Augustus und erhielten dessen Namen: ,Sa-

maria“ wurde zu ,Sebaste” — griechische Ubersetzung
des Augustus-Namens —, und ,,Stratonsturm“ wurde zu
»Caesarea“, das den Namen von Augustus’ Adoptivvater
tragt.

Gerade Caesarea ist ein Prunkstiick herodianischer Bau-
politik, denn zwischen den heutigen Stidten Haifa und
Tel Aviv an der Kiiste gelegen, wurde Caesarea zu einer
der modernsten Hafenstidte des Imperium Romanum
ausgebaut. Dies war zwar auch im rémischen Interesse,
vor allem aber ein Beweis fiir die Leistungsfihigkeit des
Konigs. Die wichtigsten Anlagen — neben dem technisch
hochst anspruchsvoll konstruierten und auch nach Au-
gustus benannten Hafen Sebastos — sind Palast-, Tem-
pel-, Theater- und Spielanlagen, die auf Rom, Augustus
und die Vielgotterwelt bezogen sind. Diese Stadt sollte
eine Modellstadt sein, auch fiir ein friedliches, gleich-
berechtigtes Zusammenleben von Juden und Nichtju-
den, denn auch in Caesarea waren neben der jiidischen
Gemeinde Griechen und Syrer ansissig; auf jeden Fall
konnten hellenisierte Juden in Caesarea frei leben, ohne
das Land Israel verlassen zu miissen. Dass es Herodes
auch um ein zweites Zentrum seines Reiches neben Je-
rusalem ging, ist schon daran abzulesen, dass die Stadt
nach seinem Tod die Hauptstadt der Provinz Judia im
Imperium Romanum wurde. Entsprechend grofartig,
aufwendig und prunkvoll waren die Einweihungsfeier-
lichkeiten im Jahr 12 vor Christus (Josephus, Altertii-
mer 16,137-145; Jiidischer Krieg 1,415).

Herodes schmiickte sich mit Stddten wie Athen, obwohl sie nichts mit dem Judentum zu tun hatten — sicher nicht nur als Ausdruck

einer polytheistischen Gesinnung, sondern als Steigerung seiner Autoritét in der hellenistischen Welt.

Freie Universitit Berlin

Freie Univ

fiir Klassische Archéologie,

Institut
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Herodes hatte nichts dagegen, wenn er in griechischen Stidten
als ,Freund der Rémer"“ oder ,Freund des Kaisers“ bezeichnet

wurde.

Dariiber hinaus aber schmiickte und unterstiitzte He-
rodes auch Stidte und fremde Kulte, die nichts mit dem
Judentum zu tun hatten, etwa Athen oder die Olym-
pischen Spiele. Das war sicher nicht lediglich als Aus-
druck einer polytheistischen Gesinnung gedacht.

Die Wohltaten sollten vielmehr seine Autoritit stei-

gern, ihn als jidischen Kénig auch in der helleni-

stischen Welt verankern helfen. Auch wenn er damit
den jidischen Diaspora-Gemeinden nutzen konnte,
wurde ihm zu Hause vorgehalten, sich beim Kaiser und
den Rémern einzuschmei-
cheln, viel Geld fiir ande-

re auszugeben, anstatt die

Herodes unterstiitzt auch Athen

heimischen Stidte zu fordern. Fiir seine Beziehung zu
Rom nutzten all seine kostspieligen Aufwendungen flir
andere schliefflich nichts mehr, weil er seiner Aufga-
be, fiir Ruhe und Ordnung innerhalb seines Reiches
zu sorgen, immer weniger nachkommen konnte. Ins-
besondere die letzten acht Jahre seines Lebens waren
hart fiir ihn, denn seine Phobien verbanden sich zu-
nehmend mit familiiren Problemen. Immer mehr
fithlte er sich nun von seinen Séhnen hintergangen,
die er nacheinander hinrichten lief$; er inderte mehr-
fach sein Testament und starb schliefSlich vereinsamt.
An seinem Lebensende soll er noch, wie Josephus recht
glaubwiirdig berichtet, ein blutiges Fanal im Falle sei-
nes Todes angeordnet haben: Seine Schwester Salome
sollte bei seinem Tod gleichzeitig alle im Stadion zu
Jericho versammelten Menschen téten lassen — damit
Israel auch wirklich von Klagen angefiillt werde, wenn
nicht wegen seines Todes, so doch wegen der Bluttat an
seinen Verwandten und Freunden.

Herodes scheiterte an dem Zwiespalt zwischen zwei
Herren, den Juden und den Rémern. Den Glauben al-

lerdings hatte er lange davor schon verloren.

Die Stadt Caesarea ist ein Prunkstiick herodianischer Baupolitik. Zwischen den heutigen Stiadten Haifa und Tel Aviv an der Kiiste ge-

legen, wurde Caesarea zu einer der modernsten Hafenstidte des Imperium Romanum ausgebaut.
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INTERVIEW MIT MICHAEL KUBINA

Das Verhidltnis der DDR-Fiihrung gegeniiber der Religion und
den Kirchen war von Beginn an schwierig und angespannt.
Die Staatsideologie der DDR postulierte ein Verschwinden von
Religion auf dem Weg zum Kommunismus, und die Kirchen
waren allein schon deswegen ideologische Gegner. Auf welche
schmalen Grad Kirchen zwischen Anpassung und Konfronta-
tion wandeln mussten, weif3 der Theologe und Historiker Mi-
chael Kubina, der 1984 aus der ehemaligen DDR ausreiste. Im
Interview beschreibt er die Rolle der SED, wie sich die Kirchen
iiber die Jahre arrangieren mussten, und warum Kirche fiir ihn
ein Stiick Heimat bedeutet.

fundiert: Warum hatte die DDR solch ein massives Pro-
blem mit der Kirche. Was befiirchtete der Staat von
ihr?

Kubina: Schon ganz zu Beginn waren Kirche und Glau-
ben fiir Kommunisten stockreaktionire Phinomene,
ein Relikt aus der Vergangenheit. Man war sich sicher,
das wiirde in kiirzester Frist iiberwunden sein. Je stir-
ker dann die DDR an den Aufbau des Sozialismus ging,
desto mehr wurden Christen und Kirche auch zu einer

ideologischen Konkurrenz.

fundiert: Wie zeigte sich dieses Konkurrenzdenken im
Alltag?

Kubina: Die erste grofle Auseinandersetzung war der
Kampfum die Junge Gemeinde. Da wurde erstmals klar,
worum es ging: um die Jugend. Wenn die Rentner der
DDR noch bis zu ihrem Tode Christen geblieben wiren,
hitte das die DDR wenig interessiert. 1953 flogen alle, die
sich zur Jungen Gemeinde bekannten, zunichst von den
erweiterten Oberschulen. Es gentigte, um jedem klarzu-

machen, was es bedeutete, sich zur Kirche zu bekennen.

fundiert: Das war eine Zeit, in der die Junge Gemeinde
als ,Tarnorganisation des CIA“ denunziert wurde und
das Regime mit groflem Aufwand Jugendweihen ein-
fithrte, um der christlichen Konfirmation etwas entge-
genzusetzen. Dieser Furor war im Kern also ein Kampf

um die Kopfe?

Kubina: Natiirlich, dem Regime war doch klar, dass es
die Jugend brauchte, um den Sozialismus aufzubauen.
Die Kirche war im Grunde der einzige Konkurrent darin.

Die biirgerlichen Parteien waren lingst gleichgeschaltet.

Jundiert: Warum lief§ die DDR in ihrer Verfassung dann
iiberhaupt Religionsfreiheit zu?

Kubina: Die sowjetischen Besatzer hofften noch, ihren
Einfluss auf ganz Deutschland ausdehnen zu kénnen.
Dafiir haben sie auf Kompatibilitit zum Westen geach-
tet. Sie gingen davon aus, dass die Amerikaner nicht auf

Dauer in Europa bleiben wiirden, also schufen sie In-

Der Generalsekretir des ZK der SED und Vorsitzende des Staatsrates der DDR, Erich Honecker, empfing am 6. Mirz 1978 in Berlin

den Vorstand der Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen in der DDR. Dabei begriifite er Bischof Albrecht Schénherr, Vorsit-

zenden der Konferenz, und Bischof Werner Krusche (1.) sowie die weiteren Mitglieder des Vorstands.
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strumente, mit denen sie nach deren Riickzug Einfluss

auf den Westen nehmen kénnten.

fundiert: Wie verhielt sich die Kirchenleitung in dieser

konfrontativen Phase?

Kubina: Das entwickelte sich: In den 1950er Jahren war
die deutsche Teilung noch nicht akzeptiert, auch die
DDR strebte die Wiedervereinigung an, die Kirche war
noch gesamtdeutsch organisiert. Sie hat den Weg der
DDR in den Kommunismus nicht akzeptiert. Ihre Per-
spektive war: Wir haben eine Diktatur, die von der so-
wjetischen Besatzungsmacht gestiitzt ist. Sie ist illegi-

tim, aber das wird sich mit der Zeit wieder #indern.

fundiert: Diese erste Phase verlief verhiltnismifiig kon-

frontativ ab.

Kubina: Der Mauerbau setzte dann das Umdenken in

Gang. Im Westen entstand mit der neuen Ostpolitik

Dr. Michael Kubina

Michael Kubina, geboren 1958 in Branden-
burg an der Havel, ist wissenschaftlicher
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Miinchen-Berlin und arbeitet in einem in-
terdisziplindren Projekt zur Geschichte der
Berliner Mauer. Er absolvierte zunichst eine
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anschliefend am Sprachenkonvikt in Ost-

Berlin Theologie. Nach seiner Ausreise aus der DDR 1984 studierte er
bis 1991 Osteuropiische Geschichte, Slawistik und Politik an der Frei-

en Universitit, an der er 2000 auch promovierte. 1992 bis 2002 war er

wissenschaftlicher Mitarbeiter am Forschungsverbund SED-Staat an

der Freien Universitit, arbeitete u.a. fiir den Stolpe-Untersuchungs-

ausschuss des Brandenburger Landtages und die Bundestagsenquete-

kommission zur Aufarbeitung der SED-Diktatur. Bis 2005 war er Pro-
jektleiter am Bundesarchiv. Er ist Redakteur der ZdF, Zeitschrift des

Forschungsverbundes SED-Staat.

Kontakt

Freie Universitit Berlin

Forschungsverbund SED-Staat

Koserstraf3e 21

14195 Berlin

Tel.: 030 — 838 55141
E-Mail: kubinasm@gmx.de

die Erkenntnis, dass das Zuriickdringen der kommu-
nistischen Herrschaft nicht einfach sein wiirde und
man in Gesprichen eine schrittweise Anderung er-
reichen miisste. Eine dhnliche Ahnung hatten auch
die Kirchen. In den 1960er Jahren begannen Uberle-
gungen, sich auf dieses System einzustellen - weil klar
wurde, dass es nicht von heute auf morgen zu beseiti-
gen ist. Die SED hat darauf gedringt, dass die ostdeut-
schen Landeskirchen aus der Evangelischen Kirche
Deutschlands austreten, was sie 1969 taten. Sie schlos-
sen sich — zum Unmut der SED - allerdings gleich zu
einem neuen ,Bund der Evangelischen Kirchen in der

DDR" zusammen.

fundiert: Die Ostdeutschen Kirchen brachen ihre Le-

bensader in den Westen ab. Wie wurde das begriindet?

Kubina: Mit der allgemeinen historischen Entwick-
lung. Die Wiedervereinigung wurde immer unwahr-
scheinlicher, da durfte man schon fragen, ob es Sinn
ergibt, Strukturen aufrecht zu erhalten, die der Staat,
in dem man lebt, nicht akzeptiert. Die westlichen Lan-
deskirchen lebten zudem in v6llig anderen Verhiltnis-

sen als die dstlichen.

fundiert: 1971 hat Bischof Albrecht Schénherr dann ge-
sagt: ,Wir wollen Kirche nicht neben, sondern im Sozi-

alismus sein®. War die Kirche des Kimpfens miide?

Kubina: Schonherr hat nicht fiir die Kirche insgesamt
gesprochen, aber er hat eine wichtige Stromung repri-
sentiert. Die SED verfolgte seit den 1950ern eine Diffe-
renzierungsstrategie. Sie teilte Kirchenvertreter in ver-
schiedene Kategorien ein: ,Progressiv* hief§ ,,pro kom-
munistisch®, als ,realistisch“ galten solche, die sagten,
wir miissen mit dem, was wir vorfinden, sinnvoll um-
gehen. Zu den ,Reaktioniren” gehorte, wer das System
nicht akzeptierte, sich nicht integrierte. Schonherr war
zwischen ,Realisten” und ,Progressiven“ zu verorten —
Gruppen, die zu dieser Zeit stirker wurden. Der Schock
des Mauerbaus spielte auch eine Rolle. ,Kirche im Sozia-

lismus* war aber nicht als sozialistische Kirche gemeint.

fundiert: Gewann die Kirche durch die Anniherung
Freiriume? Oder war sie nun stirker der Kontrolle des

Systems ausgesetzt?

Kubina: Beides. Die Verhiltnisse fiir Christen in der
DDR in den 1970er Jahren waren nicht mehr ver-
gleichbar mit denen in den 1950er Jahren. Was sich
aber kaum gedndert hatte, war die Frage, welche Chan-

cen christliche Kinder auf eine erweiterte Schulbil-
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dung oder gar Hochschulbildung hatten. Aber die At-

mosphire wurde offener.

fundiert: Hier sprechen Sie aus Erfahrung. Sie sind
schon als Jugendlicher in der DDR wegen enger Kir-

chenbindung in Schwierigkeiten geraten.

Kubina: Wenn man wie ich nicht in der FDJ war und
keine Jugendweihe hatte, gab es keine Chance, an einer
staatlichen Schule Abitur zu machen. Im Grunde lag
es aber nicht nur daran, dass ich mich als oppositi-
onell begriff. Nach dem Abitur wire als nichstes die
Frage des Wehrdienstes gekommen. Es kamen immer
neue Unterwerfungsrituale, denen man sich unterzie-
hen musste. Da half es nicht, eine Hiirde zu nehmen,

weil gleich die nichste kam.

fundiert: Viele Jugendliche haben nach Kompromissen
gesucht, waren in FDJ und Junger Gemeinde, machten
Jugendweihe und Konfirmation. Fiir Sie schloss sich

das aus?

Kubina: Ja, denn eines von beidem konnte nur ein Lip-
penbekenntnis sein. Das eigentliche Problem flir mich
war: Es waren reine Unterwerfungsrituale. Der Staat
hat von niemandem in der FDJ erwartet, dass er sich
dauernd ehrlichen Herzens zu deren Zielen bekennt,

und gleiches galt fiir die Jugendweihe.

fundiert: Zeitgleich mit dem Einlenken der Kirche in
den 1970ern, dachte auch die DDR-Fithrung um. Hatte
sie begriffen, dass sie mit ihrem Kampf gegen die Kir-

chen diesen eher Menschen zutreibt?

Kubina: Die SED hatte Anfang der 1950er Jahre ge-
glaubt, dass Religion mit den verinderten gesellschaft-
lichen Verhiltnissen schnell absterben wiirde. Das pas-
sierte aber nicht. Wihrend Kirche in den 1950ern als
ein ideologisches Konkurrenzproblem wahrgenom-
men wurde, erkannte man nun, dass man sich mit der
Institution befassen musste. Zunichst hatte die SED
es noch mit Unterwanderung versucht, das ging vollig
daneben. Nun wollte sie es von oben versuchen - in-
dem sie in den Kirchenleitungen jene Krifte stirkte,

die bei ihr als ,progressiv oder ,realistisch” galten.
fundiert: Durchaus auch mit einigem Erfolg?

Kubina: Das war nicht schwer, man konnte Privile-
gien gewihren und Zugestindnisse machen: Es be-

gann beim Pfarrer, dessen Kinder doch Abitur machen

konnten. So liefen sich Leute gefligig machen und der

Freie Universitit Berlin

Staat zeigte: Wenn ihr auf uns zukommt, kénnt ihr da-
von profitieren. Dass der Erfolg nicht in vollem Maf3e
von der SED ausgekostet werden konnte, lag weniger
an den Kirchen und deren Widerstand, sondern daran,

dass andere Probleme bedeutender wurden.

fundiert: Wie erfolgreich unterwanderte die Staatssi-
cherheit die Kirche?

Kubina: Die Staatssicherheit hatte viele Informanten
auch in den Fithrungskreisen der Kirche. Umstrittener
ist die Frage, wie effektiv diese Informanten im Sinne
des Stasi waren und was ihre Motivation war. Sie ha-
ben es der SED jedenfalls leichter gemacht, kirchen-
politische Entwicklungen einzuschitzen. Andererseits

beanspruchen viele von ihnen fiir sich, damit auch

Pfarrer Oskar Briisewitz stellte am 18. August 1976 in Zeitz vor der Michaelis-

kirche zwei Plakate auf das Dach seines Wartburgs, auf denen er den Kommu-

nismus und die Militarisierung der DDR-Jugend anklagte. Darauf war zu lesen:

»Funkspruch an alle: Die Kirche in der DDR klagt den Kommunismus an! Wegen

Unterdriickung in Schulen an Kindern und Jugendlichen®. Anschlieend tiber-

goss er sich mit Benzin und ziindete sich an. Drei Tage spiter starb er an den

Folgen der schweren Verbrennungen.

ch dpa/lah

ud Grubitzs

Waltra



GLAUBEN UND LEBEN

Prozesse beeinflusst zu haben. Das lisst sich alles aber

nicht nachpriifen.

fundiert: Das heifit aber auch, dass Kirchenleute kor-

rumpierbar waren.

Kubina: Grundsitzlich ist ein Christ genau so kor-
rumpierbar wie jeder andere Mensch auch. Problema-
tischer war, dass sich die Kirche in der DDR auf das
Geschichtsmodell der SED einlieff und anerkannte,
dass der Kommunismus ein Gesellschaftsmodell war,

das sich immer weiter ausbreitete.

fundiert: Nicht jeder fand sich ab. Pfarrer Oskar Briise-
witz verbrannte sich 1976 6ffentlich aus Protest gegen
die Militarisierung der DDR-Jugend. Im Westen wur-
de das als radikale Systemkritik aufgefasst, im Osten
wurde Briisewitz als ,,psychopathische Persénlichkeit”
denunziert. Lag die Wahrheit in der Mitte?

Kubina: Pfarrer Briisewitz war eine auflergewohnliche
Personlichkeit. Was er tat, war Regimekritik. Seine
Griinde waren rational nachvollziehbar, nicht die Tat
eines Verriickten. Der SED blieb gar nichts anderes iib-
rig, als ihn zu diffamieren. Er hatte ausgefallene Ideen,
und die Partei pickte sich das heraus, um ihn als psy-
chisch gest6rt hinzustellen. Ich sehe ihn eher als ei-
nen sehr energiegeladenen, ideenreichen Menschen,
der versucht hat, etwas zu bewegen. Da ist er natiirlich

sehr schnell an Grenzen gestoflen.

fundiert: Wie hat die DDR-Kirche reagiert — vom Ent-

setzen abgesehen?

Kubina: Bischof Schonherr sah den Kurs, den er be-
schritt, gefihrdet. Er flirchtete, dass die Entwicklung
zuriickgeworfen wird, wenn die Haltung von Briise-
witz als die Haltung der Kirche verstanden wird. Des-
halb sahen Leute wie Schonherr ihre Hauptaufgabe
darin, Schadensbegrenzung zu betreiben, wihrend an-
dere sagten, Briisewitz muss fiir uns Anlass sein, zu
schauen, wo wir uns zu sehr davon entfernt haben, was
Kirche sein muss und was unsere Aufgabe in der Ge-
sellschaft ist. Das war aber die Minderheit.

fundiert: Blieb die Tat folgenlos, was die Kirchenpoli-
tik anging, ?

Kubina: Ja. Zwei Jahre spiter, am 6. Mirz 1978, fand
das berithmte Treffen von Kirchenvertretern mit Erich
Honecker statt. Es zeigte, dass man diese kurze Krise
iberwunden hatte. Und es war ein sehr umstrittenes
Treffen, mit dem sich einerseits grofle Hoffnungen
verbanden, weil sich die SED erstmals 6ffentlich auf
die Institution Kirche einlief}. Das war im Grunde ei-
ne Bestandsgarantie, es machte klar, der Staat und die
SED akzeptieren Christen als Mitglieder dieser Gesell-
schaft. Andererseits wurde es auch immer als Hohe-

punkt der Anpassungspolitik der Kirche gesehen.

fundiert: Setzte sich die Auseinandersetzung tiber den
Kirchenkurs bis an die Basis durch oder wurde eher in

der Leitung und an den Fakultiten gestritten?

Kubina: Die evangelische Kirche ist ja eine relativ de-
mokratische Einrichtung, da gibt es immer Ausei-

nandersetzungen. Man hatte zunichst die Hoffhung,

Vor der ,,Kapelle der Versshnung* in der Bernauer Strafe knien zwei Frauen aus Bronze, die sich innig umarmen. Dieses Kunstwerk

wurde der Gedenkstatte Berliner Mauer in der Bernauer Strafle geschenkt — vom internationalen Verséhnungszentrum der Kathe-

drale von Coventry am 10. Jahrestag der Offnung der Berliner Mauer 1999.
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dass sich die Dinge an der Basis verbessern. Da gab
es aber schnell Riickschlige, vor allem die Einfiihrung
des Wehrkundeunterrichts, den viele Christen als Af-
front empfanden. Es ist infolge der Anniherung sicher
fiir niemanden schlechter geworden, die Situation war
sentkriminalisiert”. Es war in Ordnung, Christ zu sein,
wenn man sich integrierte. Viele Oppositionelle in der
Kirche empfanden es aber als Gesichtsverlust, sie ver-

loren ein Stiick Riickhalt im eigenen Haus.

fundiert: Im Grunde entblofte sich die SED in ihrem
Wiiten gegen den kirchlichen Pazifismus, denn Frie-

densbewahrung war auch ein sozialistisches Ziel.

Kubina: Der Aufniher gegen die Militarisierung, den
wir massenhaft trugen, bekam schnell eine Doppel-
bedeutung. Er sagte nicht nur: ,Wir wollen Frieden!®,
sondern auch: ,Wir sind Opposition!“. Da er fast zeit-
gleich zur polnischen Solidarnosc-Bewegung aufkam,
hatte die DDR-Spitze vor dhnlichen Aufstinden aufih-
rem Gebiet Angst und ist entsprechend deutlich dage-

gen vorgegangen.

fundiert: Hat der Anniherungskurs dennoch Freiriu-

me erdfinet, die in der Wende 1989 hilfreich waren?

Kubina: Die Kirche gewann durch ihre Anniherungs-
politik Méglichkeiten, die sie sonst nicht gehabt hitte,

bremste aber auch Entwicklungen. Bei der ,,Schwerter-

zu-Pflugscharen-Bewegung hat sie auf Druck des
Staates einen unnoétigen Riickzieher gemacht und ge-
hemmt, was schon im Gange war. Ob der Staat auch oh-
ne kirchliche Einwilligung in der Lage gewesen wire,

diese Bewegung noch zu bremsen, wissen wir nicht.

fundiert: Was hat die Kirche bewogen, ,Schwerter-zu-
Pflugscharen im Schreck vor dem eigenen Erfolg zu-

riickzufahren?

Kubina: Die Sorge vor der Eskalation, gerade mit Blick
auf Polen, wo der Staat hart gegen Solidarnosc durch-
griff. Die Angelegenheit war der Kirche entglitten, und
sie hatte Verantwortung dafiir, denn sie hatte die Auf-
niher verbreitet. Es sind Leute wegen des Aufnihers
von den Schulen und Universititen geflogen. Viele
trugen ihn ja im Vertrauen darauf, dass die Kirche hin-

ter ihnen steht.

Jfundiert: Wie entscheidend war die Kirche flir die fried-

liche Revolution?

Kubina: Der Mauerfall selbst hat mit der Kirche nicht
viel zu tun. Man darf auch fragen, ob der Zusammen-
bruch der DDR mit der Kirche viel zu tun hatte — es
gab unzihlige Faktoren dabei. Aber wie sich die fried-
liche Revolution konkret vollzog, ist ohne Kirche und
Christen nicht denkbar. Die gesellschaftliche Rele-

vanz der Oppositionsgruppen aus dem Kirchenum-

Die Versohnungskirche in der Bernauer Strafle 4 wurde 1985 auf Geheiff der DDR-Regierung gesprengt.
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feld sollte man dabei nicht iiberbewerten. Sie hatten
zunichst wenig Riickhalt in der Bevdlkerung. Das in-
derte sich erst im Sommer 1989, so dass die Kirche
dann groflen Einfluss darauf hatte, dass es im Herbst
sehr friedlich ablief.

fundiert: Man konnte etwas provokant sagen, die Kir-
che habe damals lediglich einen Schutzraum geboten -
riumlich wie geistig. Religiose Inhalte waren nicht so

mafSgeblich.

Kubina: Es ist ja auch nicht die Aufgabe der Kirche,
Opposition zu sein. Sie hat sich da, wo sie sich der Op-
position 6ffnete, auch als Schutzraum begriffen, ohne
sich mit allen Inhalten zu identifizieren. Die Gesell-
schaft bot diesen Raum nicht, daher ist die Kirche ein-
gesprungen. Sie war politisch keine einheitliche Kraft,
aber eine Schule der Demokratie. Revolution war nie
ihr Ziel.

fundiert: Die SED hatte Erfolg damit, Religion zuriick-
zudringen: 1950 waren 85 Prozent der DDR-Biirger in
der Kirche, 1989 nur noch 25 Prozent. Trotzdem gilt
die Kirche als ein Wegbereiter der Wende — wie geht

das zusammen?

Kubina: Aktive Minderheiten kénnen immer viel be-
wegen. Wer in den 1980ern noch in der Kirche war, war

nicht aus Tradition darin, sondern weil er sich bewusst

dafiir entschied. Das ist eine andere Qualitit als bei ei-
ner Volkskirche, der jeder aus Gewohnheit angehoért.
Der Erfolg der SED bei der Entkirchlichung des Ostens
ist auch nur mittelbar auf ihre Kirchenpolitik zuriickzu-

fithren, er ist mehr das Resultat der Entbiirgerlichung,

fundiert: Obwohl sie ein Motor der Wende war, hat die
Kirche im Osten nach der Wende keinen Einfluss ge-
winnen kénnen. Ist das die tragische Geschichte einer

Institution, die ihre Schuldigkeit getan hat?

Kubina: Noch ist nicht aller Tage Abend. Prozesse der
Entkirchlichung wirken langfristig und unterschwel-
lig. Es war daher nicht zu erwarten, dass das nach der
Wende ganz plétzlich kippt. Allein aus Dank in die Kir-

che einzutreten, wire ja auch wenig sinnvoll gewesen.

fundiert: Wie ist es bei IThnen? Hat sich Ihr Kirchenen-

gagement nach der Ausreise 1984 intensiviert?

Kubina: Nein. Trotzdem bin ich nicht nur formal Kir-
chenmitglied, auch wenn Kirche in meinem Alltag kei-
ne grofle Rolle mehr spielt. Der Schnitt kam mit dem
Gang in den Westen, weil ich hier keine Kontakte in die
Kirche hatte und sie auch nicht suchte. In der DDR gab
Kirche mir den Raum, mich frei zu entwickeln — dafiir
brauche ich hier keinen Schutzraum mehr. Trotzdem
ist Kirche etwas wie Heimat fiir mich, mit all den Facet-

ten, die Heimat so hat. Das Interview fithrte Sven Lebort
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Der Glaube treibt den Menschen zu Héchstleistungen, im Gu-
ten wie im Schlechten. Er liefs ihn riesige Tempel bauen und
prachtvolle Kirchen; er spendet Trost und gibt Kraft. Glaube
diente als Kriegsgrund, er trat auf als Feind der Wissenschaft,
als Verfiihrer und Despot. Und er beherrscht die letzten Seiten
in diesem Heft: Glaube in Stichpunkten.

Woher stammt das Wort Glaube? Das Verb ,glauben®
geht zuriick auf das Wort ,,ga-laubjan”, mit dem die Ger-
manen , fiir lieb halten“ und ,,gutheiflen“ meinten. Schon
damals bezog sich das auf ein freundschaftliches Ver-
trauen zu den Gottheiten, die die heidnischen Germa-
nen verehrten. Nach der Christianisierung bezeichnete

es dann das religitse Verhalten des Menschen zu Gott.

Wie verbreitet ist der Aberglaube? Mehr und mehr
Deutsche glauben an Talismane, Vorzeichen und Sym-
bole. Fast jeder Zweite vertraut auf die Macht des vier-
blittrigen Kleeblatts, wie das Umfrage-Institut Allens-
bach ermittelte; fast ebenso viele hoffen auf die positive
Wirkung von Sternschnuppen. Fast jeder Dritte verbin-
det etwas Negatives mit der Zahl 13. Und viele schrei-
ben auch Hufeisen, Schornsteinfegern und schwarzen
Katzen einen Einfluss auf das persénliche Schicksal zu.
Seit 1973 untersuchen die Meinungsforscher, wie ver-
breitet der Aberglaube ist — und kommen zu dem Er-
gebnis: Im letzten Vierteljahrhundert nahm der Glau-
be an Ubersinnliches zu. In Westdeutschland haben

damals Dbeispielsweise nur halb so viele Menschen,
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nimlich 22 Prozent, daran geglaubt, dass es einen be-
deutungsvollen Zusammenhang zwischen ihnen und
einem zufillig durch den Weltraum sausenden und
verglithenden Meteoriten gibt. Woran die Deutschen
allerdings nicht glauben: Dass es eine Wirkung hat, ei-
nen Buckligen zu beriithren, nur ein Prozent bejahte
die Frage danach. Andere Untersuchungen zeigen, dass
auch Naturwissenschaftler bisweilen abergliubisch
sind. Eine Umfrage aus dem Jahr 2008, durchgefiihrt
in Neuseeland, zeigt: Auch einige Biologen, Chemiker
und Physiker glauben daran, dass Edelsteine heilend

wirken kénnen.

Wie tief sitzt der Aberglaube? FufSballer haben Gliicks-
schuhe, Studenten ihren Klausurfiiller, von einigen Po-
litikern heift es, sie vertrauten auf die Kraft bestimmter
Krawatten. Die Forschung zeigt: Viele Menschen nei-
gen zu der Annahme, dass Dinge kausal zusammen-
hingen, wenn sie gleichzeitig geschehen: Wer ein Spiel,
eine Priifung, eine Rede mit Erfolg absol-
viert, baut schnell auf persénliche Gliicks-
bringer. Sogar Tiere verhalten sich mitunter dhnlich.
Der Verhaltensforscher Burhuss Skinner schrieb be-
reits 1948 iiber ,Aberglaube bei Tauben®. Eingesperrt in
einen Kasten, in den alle 15 Sekunden Futter gekippt
wurde, verhielten sich die Vogel ziemlich merkwiirdig:
Einige drehten sich um sich selbst, andere schleuderten
heftig ihren Kopf umher, wieder andere streckten ihren
Schnabel in bestimmte Richtungen. Skinner entdeckte,
dass die Hiithner jene Bewegungen wiederholten, die
sie gemacht hatten, als das Futter in die Kiste fiel — ei-

ne Art Futtertanz. Immer wenn Bewegung und Futter-

Aberglaube bei Tauben
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einwurf durch Zufall wieder zusammentrafen, bestir-
kte das die Tiere in ihrer Konditionierung. Ahnliches
zeigte sich bei Versuchen mit Menschen: Durch Ténze
und Spriinge versuchten Probanden bei einem Expe-
riment in Tokio in den 80er Jahren eine vollig zufil-
lig ablaufende Leuchtsequenz zu beeinflussen. Im All-
tag funktioniert das dhnlich. Da wir oft nicht wissen,
welche Kleinigkeit ausschlaggebend war fiir einen Er-
folg, versuchen wir beim nichsten Mal alles ganz genau
zu wiederholen. Zudem vermitteln feste Rituale das Ge-
fiihl, eine Situation kontrollieren zu kénnen. Diese Ver-

haltensmuster sind hartniickig: Wir halten an Gliicks-

Autobahnkirchen wie in Baden-Baden sind gemacht fiir eine

kurze Andacht auf langer Reise.

bringern und Ritualen fest, auch wenn sie nicht das ge-

wiinschte Ergebnis bringen.

Warum sitzt der Aberglaube so tief? Einige Forscher ar-
gumentieren, dass abergliubisches Verhalten zum evo-
lutioniren Anpassungsprozess gehort. Auch wenn das
Verhalten der Tauben aus Skinners Experiment unsin-
nig erscheinen mag, in einer natiirlichen Umgebung
ist es entscheidend fiir die Artsicherung. Wenn Tiere
lernen, welches Verhalten zur erfolgreiche Nahrungs-
suche beitrigt, erhoht das die Uberlebens-Chancen.
Den menschliche Drang, nach kausalen .

Zusammenhingen zu suchen, selbst wenn Intuitives
sie nicht existieren, nennt der Psychologe
Seymor Epstein von der University of Massachusetts in-
tuitives Erfahrungssystem, das unbewusst, gefiihlsbe-
tont und automatisch funktioniert. Auch deshalb sind
Entscheidungen, die sprichwortlich aus dem Bauch he-
raus getroffen werden, oft logisch nicht begriindbar —
ohne deswegen falsch sein zu miissen. Nach Ansicht ei-
niger Forscher half dieses Verhalten im evolutioniren
Prozess, etwa beim Erkennen von Gefahren: Wer das
Gras rascheln hért und fliichtet, geht auf Nummer si-

cher - ein Tiger konnte sich anschleichen.

Glaube — Drive Trough: Warum gibt es Autobahnkir-
chen? Uber flinfzig Jahre ist es her, 1958 wurde die er-
ste Autobahnkirche eingeweiht, an der A8 bei Adelsried.
Mittlerweile sind es 27 Gotteshiuser, die entlang der
Fernstraflen stehen. Die meisten Gliubigen auf der
Durchreise kommen in die St. Christopherus-Kirche
an der A5 bei Baden-Baden, etwa 300.000 pro Jahr. Der

02/2009 fundiert

Erfahrungssystem
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Pfarrer dort glaubt, die Leute kommen, weil der Urlaub
sie aus dem Alltag herausholt — und wenn sie dann das
Hinweisschild zu seiner Kirche sehen, die Gelegenheit

nutzen fiir Stille und Gebet.

Lahme laufen, Blinde sehen — zum christlichen Glau-
ben gehort das Wunder. Aber wer entscheidet, welche
Tat wirklich ein Mirakel ist? Sie arbeiten griindlich
im Vatikan, priifen jede Einzelheit. Die Mitarbeiter der
pipstlichen ,Kongregation flir Selig- und Heiligspre-
chungsprozesse” befinden dariiber, wessen Handeln
auf Erden so gottgefillig war und wessen Taten so wun-
derbar, dass er fortan als selig oder gar als heilig verehrt
werden darf. Es ist ein streng geregelter Verwaltungsakt:
Infrage kommen Wundertiter und Mirtyrer. Ein soge-
nannter Aktor muss einen Antrag stellen, um das Ver-
fahren zu er6ffnen, das kann ein Gliubiger sein oder ei-
ne Ordensgemeinschaft. Ein Postulator sammelt dann
alles Wissenswerte tiber den Kandidaten, befragt Zeu-
gen, fasst das Leben zusammen. Schlieflich sichtet der
zustindige Didzesanbischof die Unterlagen. Erst wenn
er das Vorhaben fiir aussichtsreich hilt, sendet er die
Causa, wie jeder Fall heifdt, an die Mitarbeiter im Vati-
kan. Es folgt ein langwieriges Priifverfahren, vor allem
bei Heiligsprechungen. Zeugen miissen die Evangelien
berithren, schwéren, dass sie die Wahrheit sagen und
sich verpflichten, sich umgehend zu melden, falls ih-
nen spiter noch etwas einfallen sollte, was gegen den
Kandidaten sprechen kénnte. Mit der Causa beschifti-
gen sich ein sogenannter Glaubensanwalt, theologische
Konsultatoren, Bischéfe und Kardiniile. Schlussendlich

verfasst der Sekretir der Heiligenkongregation einen
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Bericht fiir den Papst, der dann per Dekret entscheidet.
Nur wer zuvor selig gesprochen wurde, kann auch in
den Heiligenstand erhoben werden. Momentan laufen
iiber 1000 Verfahren.

Was ist das Auge Gottes? 650 Lichtjahre von der Er-
de entfernt, im Sternenbild des Wassermanns, ist mit
Hochleistungsteleskopen der sogenannte Helix-Ne-
bel zu erkennen, eines der beeindruckendsten Bilder
aus den Weiten des Alls. Eine rot glimmende Fliche,
umschlossen von tiirkisfarbenen Strahlen

und Mustern. Da die Aufnahme des Welt-

Ich bin ein total

toller Einschub mit Text

raumteleskops Spitzer an ein Auge erin-

nert, entschieden sich Nasa-Forscher fiir den Namen
~Auge Gottes®. Es gibt allerdings auch in der Symbolik
ein Auge Gottes: ein Dreieck, darin ein Strahlenkranz
und im Zentrum ein Auge. Es steht fiir die immerwih-
rende Wachsamkeit des Allmichtigen — urspriinglich
ein kirchliches Symbol. Heute schmiickt es auch den
Ein-Dollar-Schein.

Zum katholischen Glauben gehort die Beichte: Aber
wem beichtet der Papst? Zu den Aufgaben eines jeden
Katholiken gehort es, begangene Siinden zu beichten
und um Vergebung zu bitten, und zwar bei einem Prie-
ster, stellvertretend fiir Gott. Dieselbe Pflicht gilt auch
fiir den Papst. Er ist zwar selbst Stellvertreter Christi
auf Erden, unterscheidet sich bei der Beichte aber nicht
von anderen Gliubigen. Kirchliche Wiirdentriger neh-
men sich in der Regel gegenseitig die Beichte ab, und
so wihlt sich auch der Papst jemanden aus seinem Um-

feld, dem er vertraut. Zusammengestellt von Florian Michaelis
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